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وموقعـه  الكريم  القرآن 

ف�����ي ال���ن���ظ���ـ���ـ���ام 

لمــدرسـة  الفلسفــــي 

المتعـاليـــة الحكمــــة 

(((
 �أ. محمود حيدر

مدخل:
الهند�سة  ت�شكيل  في  الكريم  القر�آن  منزلة  لبيان  البحث  هذا  ي�سعى 

يبيّن  تنظيري  مُنفَ�سح  �إلى  ل  التو�صّ وغايته  المتعالية.  للحكمة  الفل�سفية 

�أن  وجدنا  ولقد  �صدرا.  ملا  وفل�سفة  الإلهي  الكتاب  بين  العلاقة  ية  خا�صَّ

ن�ؤ�سّ�س منطلقات البحث على فر�ضية الإمتداد الطولي الذي ي�سري نزولًا 

من الحكمة القر�آنية البالغة �إلى الحكمة ال�صدرائية المتعالية. وهو امتداد 

ل  تو�صّ التي  المعرفية  الإ�شراقات  في مجمل  الإلهي  القول  �سريان  يُظهِره 

�إليها ملا �صدرا؛ لينجز م�شروعه الفل�سفي.

في  ور�سائله  ت�أليفاته  معاينة  لدى  ال�سَريان  هذا  مثل  نلاحظ،  �سوف 

كتابه  �أمّا  والتف�سير.  والفقه  والكلام  والأ�صول  والعرفان  البرهان  ميدان 

الكتاب  فهو  الأربعة«,  العقلية  الأ�سفار  في  المتعالية  الأ�شهر»الحكمة 

ما  كلّ  �ضمّنه  الذي  الوعاء  وهو  الجملة,  على  الميادين  تلك  لكلّ  الجامع 

))) باحث في الفكر الفل�سفي، رئي�س مركز دلتا للأبحاث المعمّقة في بيروت:

 E-mail: mahmoudhaidar327@gmail.com.
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�إلهية.  وم�شاعر  وواردات  ومكا�شفات  و�إبداعات  و�أفكار  معارف  من  لديه 

حتى �إنّ كلّ ت�أليف و�ضعه ملا �صدرا، من قبل ومن بعد، كان اقتبا�ساً منه �أو 

عائداً �إليه، بما فيها كتابه في التف�سير؛ لغر�ض مطابقة فل�سفته مع الآيات 

وال�سور.

ال�صدرائية,  الحكمة  بها  انفردت  التي  المخ�صو�صة  المنهجيّة  هذه 

والقر�آن،  والعرفان  البرهان  الثلاثة:  الأحياز  بين  التركيب  مجرّد  تتعدّى 

و�إنّما تعود �إلى البناء الذاتي العقدي الذي انطوى عليه الفاعل المعرفي؛ 

�إنجاز  قبل  به  المعتقد  الله,  بكتاب  المتعلّق  فهو  نف�سه.  �صدرا  ملا  �أي 

الفعل،  عن  منف�صل  غير  الفاعل  ولأنّ  وبعده.  و�أثناءه  الفل�سفي  م�شروعه 

بل هو معه كعروة وثقى لا انف�صام لها، �سيندرج البرهان والعرفان �ضمن 

تراتب طولي مبد�أه القر�آن ومنتهاه �إلى القر�آن.

ويبيّن �صاحب الحكمة المتعالية منذ الخطوة الأولى لم�شروعه الفل�سفي 

�إنّما  التعرّف،  �أ�سفار   وموا�صلة  المعرفة،  �أنّ تح�صيل  بالوحي,  المو�صول 

لا من طريقين: يُح�صَّ

طريق البحث والتعلّم والتعليم، الذي ي�ستند على الأقي�سة، والمقدّمات  -- 

المنطقية.

والك�شف،  الإلهام،  خلال  من  يح�صل  الذي  اللدني،  العلم  وطريق  -- 

والحد�س.

ولمّا كان  الطريق الأول م�ألوفاً بين الفلا�سفة على اختلاف تيّاراتهم،  

الثاني– كما  فالطريق  التدريجي,  الاكت�ساب  نحو  على  يجري  وتح�صيلهُ 

�شهواتها  عن  النف�س  تجريد  بعد  ل  يُح�صَّ ال��ذي  هو   – �صدرا  ملا  يقرّر 

مر�آتها  عنده  فتتجلّى  و�أو�ساخها،  الدنيا  �أدران  من  والتخلّ�ص  ولذائذها, 

النف�س  تتّحد  �إذ  هي،  كما  الأ�شياء  حقائق  �صور  عليها  وتنطبع  ال�صقيلة, 

بالعقل الفعّال؛ فتحدث لها بذلك الاتّحاد فطرة ثانية.

ثمّ يرى �أنّ الفرق بين العِلْمَين هو كالفرق بين علم من يعلم الحلاوة 

بالو�صف، وبين علم من يعلمها بالذوق. و�أنّ الثاني �أقوى و�أحكم، ولا يمتنع 

�أب����������ح����������اث

ودرا���������س��������ات
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.Rوقوعه، بل هو واقع فعلًا للأنبياء والأو�صياء والأولياء

منازل  �أنّ  �صدرا  من مطارحات ملا  لنا  يتبيَّن  �سوف  المعاينة,  ولدى 

�إدراك الحقائق في الحكمة المتعالية تنب�سط على ن�صاب مفارق للمدار�س 

الفل�سفية ال�سابقة عليها، كالم�شائية والفهلوية والهندية والإ�شراقية. فلئن 

كانت المعرفة على ما اتّفق عليها الحكماء؛ هي ال�صور والأحكام الحا�صلة 

بح�سب  ف�إنّها  الق�ضايا،  في  ونظرية  فكرية  ت���أمّ�الت  نتيجة  العقل؛  في 

د بالإلهام والحد�س،  الا�شتغال ال�صدرائي تبقى م�شوبة بالفقر؛ ما لم تُ�سدَّ

وبخ�صو�ص �إ�شراقات القلب الذي هو م�ستودع المعارف الأعظم.

بت ب�إتقان،  مثل هذه الهند�سة لدى ملّا �صدرا �ست�سفر عن منهجية رُكِّ

وتقوم على تجاوز تعقيدات الجدل الفل�سفي والكلامي في العلاقة بين الله 

والعالم، ثمّ لتبلغ م�آلاتها الق�صوى با�ستواء الحكمة المتعالية على منف�سح 

للقر�آن وحكمته  �إليها؛ بو�صفها تظهيراً فل�سفياً  �إلى النظر  يُف�ضي  جديد، 

البالغة.

قيوميّة الحكمة البالغة:
فا�ضت  حتى  المتعالية،  الحكمة  متن  في  �سيّالة  القر�آن  حركة  ظهرت 

بها. ولأنّها كما �شاء وا�ضعها، �أن ت�ؤلّف ظهوراً فل�سفياً للكلام الإلهي، فقد 

كانت �أدنى �إلى وعاء يُفا�ض عليه، ثمّ ليتولّى هذا بدوره الإفا�ضة على ما 

دونه. وكلّما كان الا�ستعداد �أقوى؛ اتّ�سع الوعاء؛ ليبد�أ طور �آخر من الفهم،  

ي�شقّ �سيره عبر تلقّي المزيد ممّا تُلقيه عليه الحكمة البالغة.

تمامها؛  بلغت  المتعالية  للحكمة  المعرفية  الخريطة  �أنّ  عنى  وذل��ك 

على  بناء  �إذ  البالغة.  الحكمة  قيوميّة  من  وب�سبب  الفيو�ضات،  تلك  بفعل 

هذه القيوميّة �ست�صبح المرجعية القر�آنية عاملًا مكوّناً وت�أ�سي�سياً لمجمل 

الفل�سفة  عمل  �آليات  كانت  ولمّا  ال�صدرائي.  للم�شروع  الهادية  الم�سارات 

موجود،  هو  بما  كموجود  العالم،  لفهم  الأع��ل��ى؛  �إل��ى  الأدن��ى  من  تنطلق 

انبرت ا�شتغالات ملّا �صدرا �إلى البناء على منهجية معاك�سة م�ؤدّاها الأخذ 
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بالمتعالي؛  عبر �إنجاز فهم الوجود بما هو وجود، من الأعلى �إلى الأدنى.

وذلك ما ي�ستجلي المائز العميق في �سيْريّات كلّ من العلم الح�صولي 

والعلم الح�ضوري ومناهجهما؛ لجهة الاختلاف الجوهري في المقدّمات 

والنتائج. ولنا في هذا ال�صدد تمثيل:

تقوم على  الح�صولي  العلم  �أنّ مقدّمات  الحكماء  بين  المتّفق عليه  -- 

الا�ستدلال العقلي؛ بوا�سطة المنطق والمفاهيم الكلية؛ �أي بو�ساطة 

العلم  اب��ت��داء  ي��ك��ون   عندما  المنطقي  م��ن  ف����إنّ  ل��ذا  الماهيّات. 

الماهيات. ومدار هذا  �إلى  �أن يكون منتهاه  بالماهيات  الح�صولي 

العلم ينح�صر �ضمن حدود الإمكان، �أو عالم الوجود الفقري كما 

ي�صفه �صدر المت�ألهين.

�إدراك  �إلى  ال�سعي  على  تقوم  فهي  الح�ضوري،  العلم  مقدّمات  �أمّا  -- 

حقيقة العالم؛ عبر الاتّ�صال بالملكوت؛ �أي من الأعلى �إلى الأدنى. 

وذلك ما بيّنته الحكمة المتعالية، حين اتّخذت �سبيلها لبلوغ غايتها 

الق�صوى؛ بتنقية الباطن، وت�صفية القلب، وتنوير الروح.

مع ذلك يبقى التنبُّه �ضرورياً �إلى �أنّ  �إثبات الوجود في العلم الح�ضوري 

هو �إثبات �شخ�صي )فردي( من جانب المُثْبِت. وبالن�سبة �إليه هو حقيقي، 

و�إدراكي، وح�سّي، و�شعوري، لكن لا يقدر مُثبِته لنف�سه �أن يثبتَه لغيره؛ لأنّ 

ما تمّ له عن طريق الك�شف لا ي�ستطيع �أن ينقله �إلى الغير عن طريق البيان 

بالل�سان، وبالتالي لا ي�ستطيع الغير �أن يتلقّاه بالإدراك الحقيقي والح�سّي 

وال�شعوري، �إلّا �إذا �شَهِدَهُ بالمعاينة.

وبو�صف كونها علماً جامعاً للعلم بالماهيّات وحقائقها، وعلماً ح�ضورياً 

في الآن عينه, كان لنا �أن نرى �إلى نمو الحكمة المتعالية في �إطار حركة مثلّثة 

الأبعاد: تبد�أ من الألوهية، ومنها �إلى الطبيعة، ثمّ عودة �إلى الألوهية.

ولي�ست �أ�سفار العقل الأربعة �سوى ت�أ�صيل لهذه الأبعاد على مبد�أ الظهور 

الكثرة  المعاك�س من  وال�سير  الرجوع  ثمّ  الكثرة،  �إلى  الوحدة  وال�سير من 

�إلى الوحدة.

�أب����������ح����������اث
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مع هذه الجدليّة ي�صير كلّ �شيء في الوجود �أ�صيل وحقيقي.

فالوحدة موجودة)حقيقة(. -- 

والكثرة موجودة)حقيقة(. -- 

وظهور الوحدة في الكثرة)حقيقة(. -- 

ورجوع الكثرة �إلى الوحدة)حقيقة(. -- 

�إليه  ذهب  ما  ثمرة  هي  والكثرة  الوحدة  حركة  في  الجدليّة  فنف�س 

�أ�سفاراً  والأولياء  العرفاء  من  لل�سالك  �أنّ  ر�أى  عندما  المت�ألّهين،  �صدر 

�أربعة:

�أوّلها من الخلق �إلى الحقّ. -- 

وثانيها بالحقّ في الحقّ. -- 

وثالثها يقابل الأوّل؛ وهو ال�سفر من الحقّ �إلى الخلق بالحقّ. -- 

 . -- 
(((

ورابعها يقابل الثاني؛ لأنه �سفرٌ بالحق في الخلق

حظّه  لبلوغ  �سعياً  الإن�سان؛  �أ�سفار  �أنّ  التف�صيل,  على  ذلك  وتو�ضيح 

الأق�صى من  الكمال, هي �أربعة �أي�ضاً، على قاعدة ال�سير وال�سلوك العقلي 

والقلبي:

�سفر الإن�سان من النف�س �إلى الله. -- 

�سفر الإن�سان مع الله، في الله؛ يعني معرفة الله. -- 

�سفر الإن�سان مع الله، من الله، �إلى الخلق. -- 

�سفر الإن�سان مع الله، من الخلق، �إلى الخلق؛ لنجاة الخلق. -- 

الكريم،  القر�آن  في  ي�سدّدها  ما  الأ�سفار  لتلك  نجد  �أن  لنا  كان  ولو 

الكريم في  القر�آن  الع�صر«؛ حيث يذكر  »�سورة  لوجدناها على جلاء في 

هذه ال�سورة �أربعة �أركان لل�سعادة الب�شرية، وهي الأركان التي تتحقّق من 

خلال تحقّقها في الإن�سان الكامل. و�إذا لم يمتلك الإن�سان هذه الخ�صال 

الأربعة فهو من الخا�سرين؛ فالق�سم الإلهي بالع�صر، وهو الزمن المخلوق 

)))  ال�شيرازي، �صدر الدين: الحكمة المتعالية في الأ�سفار الأربعة، تقديم ال�سيد محمد خامنئي، تحقيق د. 

غلام ر�ضا �أعواني، لاط، طهران، المكتبة الوطنية، ج1، �ص18.

�أب����������ح����������اث
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لأجل الخلق، �إنّما يُراد منه الت�أكيد على ق�ضاء الله وقدره؛ بحتمية الخ�سران 

في الزمان الفيزيائي.

ثمّ ي�أتي التنبيه الإلهي لي�شير �إلى الا�ستثناء بـ»�إلّا«. وهم �أولئك الذين 

الطبيعي  الزمن  �سجن  من  فتحرّروا  الأرب��ع��ة؛  الأ�سفار  �صراط  التزموا 

الدنيوي؛ ليدخلوا رحاب ال�سعادة الأبدية:{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 

پ پ پ پ ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ 
.

(((

ٺ}
الإيمان؛ {پ پ ڀ} 	-

العمل ال�صالح؛ {ڀ ڀ}. 	-

التوا�صي بالحقّ؛ {ڀ ٺ}. 	-

التوا�صي بال�صبر؛ {ٺ ٺ}. 	-

�أمّا الأطوار التطبيقية لهذه الأ�سفار فهي تجري، ح�سب �صدر المت�ألهين، 

مجرى ال�سير وال�سلوك الم�ؤيّد بالآيات، وعلى مبد�أ »لا �إفراط ولا تفريط، 

�أربع مراتب  �إنجاز  �إليه  �أمرين«. وكان ذلك يتطلّب بالن�سبة  �أمرٌ بين  بل 

�سلوكية، وهي:

- التخلية؛ بترك مذمومات الأفعال.

- التجلية؛ بالتزام الاعتقادات)�أركان الدين(.

- التحلية؛ باتّباع ال�صفات المحمودة)الأخلاق(.

ال�سفر  وهي  الله(،  ب�صفات  والاتّ�صاف  )العرفان  الله  في  الفناء   -

الأخير في الرحمانية.

في إشكال الجمع بين الحكمتين:
مرّ معنا �أنّ المنهج المُعتمد في الفل�سفة هو)المنهج البرهانيّ(، وهو 

معرفة  علم  هي  الفل�سفة  �أنّ  باعتبار  الجوهري؛  و�شرطها  الفل�سفة  قِ��وَام 

كون  �أنّ معيار  ويترتّب على ذلك،  الوجود.  مُطلق معرفة  الوجود عقلًا لا 

))) الع�صر: 3-1.  

�أب����������ح����������اث
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المُرتبط  م�ضمونها  ملاحظة  �إل��ى  يرجع  لا  فل�سفية،  ال�صادقة  الق�ضيّة 

تحديد  في  المُعتمد  المنهج  �إل��ى  �أي�ضاً  يرجع  بل  فقط،  الوجود  بمعرفة 

قانوناً  تت�ضمّن  التي  ال�صادقة  الق�ضيّة  �إلى  النظر  يمكن  لا  ولذا  �صدقها. 

وجودياً؛ بو�صفها ق�ضية فل�سفية، �إلّا �إذا كان طريق �إثبات �صدقها هو طريق 

البرهان. وبناء على هذا لا ي�صحّ لنا اعتبار الق�ضيّة الوحيانيّة، �أو التي يتمّ 

ل �إليها عن طريق الك�شف العرفاني، بديلًا للا�ستدلال الفل�سفي، �أو  التو�صّ

�أكثر  الق�ضيّة  ولو كان �صدْقُ مثل هذه  لمقدّمة من مقدّمات ذلك،  بديلًا 

.
(((

يقيناً من �صحّة الا�ستدلال المذكور �أو �صدق مقدّماته

هذه المقدّمة تفتح الطريق على �إجراءات م�صالحة �ضمن حقول مزمنة 

من الخلاف. وهو ما �سعت الحكمة المتعالية �إليه، على الرغم من ديمومة 

الجدل في هذا ال��شأن. ففي حقل الإ�شكال بين الحكمة القر�آنية والفل�سفة، 

النُّظُم  المُتعالية هو ك�سائر  التالي: هل منهج الحكمة  ال��سؤال  كان يُطرح 

الحكمة  مه  تقدِّ كما  الجواب  البرهان؟  على  يعتمدُ  الإ�سلامية  الفل�سفية 

�إليه  �أمره على كونه طريقاً يُطم�أنّ  �أنّ البرهان لا يقت�صر  المتعالية، هو: 

للو�صول �إلى �أحكام �صادقة، وطريقاً مر�ضياً للو�صول �إلى الحقّ. والحقيقة: 

. و»العقل 
(((

لٌ �إلى الوقوف على الحقّ« »البرهان طريقٌ موثوقٌ به، مو�صِ

�أ�صلُ النقل، فالقدحُ في العقل؛ لأجل ت�صحيح النقل، يقت�ضي القدح في 

.
(((

العقل والنقل معاً«

كما لا يُمكن بموجب هذا ال�شرط �أن نجعل من حا�صل الك�شف العرفاني 

– دون �أن يكون مُلهَماً من الا�ستدلال العقليّ الموافق له – مُ�ستنداً للأحكام 
العقلية الخال�صة لا  الك�شف ال�صحيح والتامّ في الأمور  �إنّ  الفل�سفيّة، بل 

يكون  الذي  هو  بالحد�س  ونعني  والبرهان.  الحد�س  طريق  عن  �إلّا  يتي�سّر 

)))  عُبوديت، عبد الر�سول: النظام الفل�سفي لمدر�سة الحكمة المتعالية، تعريب ال�سيد علي المو�سوي، مراجعة 

د. خنجر حمية، ط1، بيروت، مركز الح�ضارة لتنمية الفكر الإ�سلامي، 2010م، ج1، �ص99.

)))  ال�شيرازي، الأ�سفار الأربعة، م.�س، ج5، �ص91.

)))  يُراجع �أي�ضاً: م.ن، ج3، �ص 108، 475؛ ج5، �ص33، 91، 296؛ ر�سالة في الحدوث، �ص52؛ �شرح الهداية 

الأثيرية، �ص278؛ �شرح �أ�صول الكافي، �ص294.
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نتاجاً للريا�ضات العقلية وال�شرعية، ونتيجةً للمجاهدات العلميّة والعمليّة.

��سؤال �آخر يُلقى على الإ�شكال �إيّاه: هل يُمكن لملا �صدرا الالتزام بهذا 

كُتبه الفل�سفية  ال�شرط )الحد�س والبرهان(، في مقام العمل، مع ما في 

 Rوالأئمّة العرفاء  وكلمات  والروايات  الآيات  في  وفرة  من  والحِكَميّة 

والمُعطيات ال�شهودية؟ 

قوانينها  تكون  لا  لفل�سفةٍ  »ت��بّ��اً  ب�شغف:  يقول  نف�سه  �صدرا  ملا  كان 

.
(((

مطابقةٍ للكتاب وال�سنّة«

�إلّا �أنه من وجه �آخر لم يكن يرى من �صحّة في  �إطلاق �صفة الحكمة 

على الفل�سفة التي لا تكون م�ؤيَّدة بالك�شف، كما لا يُطلق ت�سمية الحكيم على 

الفيل�سوف الذي لم ي�صل �إلى هذا المقام؛ ذلك �أنّ: »حقيقة الحكمة عند 

ملا �صدرا �إنّما تُنال من العلم اللدنيّ، وما لم تبلغ النف�س هذه المرتبة 

.
(((

فلن تكون حكيمة«

فهل ي�ستلزم هذا الأمر �أن نعتبر �أنّ الحكمة المُتعالية في الوقت الذي 

ترى �صحّة الا�ستناد �إلى الوحي والك�شف، لا ترى �أن يكون المنهجُ البرهانيّ 

هو �شرط الفل�سفة وقِوامُها؟ الجواب هو النفي؛ ذلك لأنّ طريق الا�ستفادة 

يتنافى  لا  بنحو  يتمُّ  المُتعالية  الحكمة  في  الق�ضايا  من  النوع  ه��ذا  من 

يجعل  لا  المذكور  ال�شرط  لأنّ  له؛  نق�ضاً  ي�شكّل  ولا  المذكور،  ال�شرط  مع 

الا�ستفادة من الوحي، والك�شف في الفل�سفة، �ضمن دائرة الممنوع مطلقاً، 

بل يمنع من ذلك في دائرة محدّدة. وهي �أن تكون حِكَماً يتمُّ من خلالها 

تحديد �صدْق الق�ضايا وكذِبِها. فبناءً على هذا ال�شرط لا ي�صحُّ جعل الوحي 

والك�شف بديلًا عن البرهان �أو مقدّمة من مقدّماته، كما لا ي�صحّ جعل ذلك 

منهجاً في تعيين �صدق الق�ضايا الفل�سفية، �أو بديلًا في النق�ض العقلي. من 

�أي�ضاً: م.ن، ج5، �ص205، 206؛ ج7، �ص326، 327؛  )))  ال�شيرازي، الأ�سفار الأربعة، ج8، �ص303. يُراجع 

ج8، �ص303؛ مفاتيح الغيب، �ص143؛ المبد�أ والمعاد، �ص4: »ر�أيت التطابق بين البراهين العقليّة والآراء 

النقليّة و�صادفت التوافق بين القوانين الحِكَميّة والأ�صول الدينية«. 

»�إنّ  ال�شيرازي، الأ�سفار الأربعة، ج7، �ص326:  �أي�ضاً:  يُراجع  الغيب، م.�س، �ص41.  ال�شيرازي، مفاتيح    (((

مجرّد البحث من غير مكا�شفة نق�صان عظيم في ال�سير«.
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هنا يظهر �أنّ الا�ستفادة من �أقوال الأكابر في الحكمة المُتعالية، وفي �أيّ 

 فل�سفيّ، �إذا كان في غير مقام الحُكم، لا ت�شكّل نق�ضاً لهذا ال�شرط، 
ٍ
نظام

   .
(((

وهو لا مانع منه

برهان الأرض وبرهان السماء:
لم يكن من باب يطرقه �صدر المت�ألهين؛ بحيث ي�ستدلّ منه على حقيقة 

راح  فقد  الو�سطى.  المعرفية  المنطقة  في  النظر  �إمعان  �سوى  الوجود، 

ة النبوية، والم�أثور من روايات �أهل البيتR؛  يتدبّر الكلام الإلهي وال�سنَّ

تو�سّطات  دون  من  الخالق،  وج��ود  �إثبات  على  يقوم  برهان  �إل��ى  ل  ليتو�صّ

يقين«. وهو  المخلوق. وهذا ما ان�شهر قبله ومعه بما �سمّي »برهان ال�صدِّ

الطريق البرهاني الذي كان �أخذ به كلّ من الفارابي وابن �سينا، من دون 

عا به، كما فعل �صدر المت�ألهين؛ �إذ جعله ركناً ت�أ�سي�سياً  لاه �أو يتو�سَّ �أن ي�ؤ�صّ

يقون على ما اتُّفق عليهم هم �أولئك النفر  في م�شروعه الفل�سفي. وال�صدِّ

المتعالي  الحقّ  يرون  الواقع  يت�أمّلون  عندما  �أنّهم  اعتقدوا  الذي  القلائل 

تعالى  الحقّ  يعلمون  �أو  يدركون  ه���ؤلاء  �أنّ  فقط  لي�س  �آخ��ر.  �شيء  �أيّ  قبل 

يقين  ال�صدِّ نظر  ومعادلة  وج���وده...  ي�شهدون  و�إنّما  والنظر،  بالت�صوّر 

وال�شهود  المجرّد،  الريا�ضي  بالت�أمّل  ل  المتح�صِّ العلم  بين  بالترجيح  هي 

حون الثاني، وي�أخذون بنا�صية  ل بالك�شف والمعاينة. ولأنّهم يرجِّ المتح�صِّ

الك�شف وال�شهود؛ �سيكون لهم بالآيات البيّنات مبتد�أ ال�سفر الأول باتّجاه 

الت�صديق. حيث جعل تعالى في كتابه مقام ال�صدّيقين بعد مقام النبوة، 

في قوله تعالى: {چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ  ڍ ڌ ڌ 

.
(((

ڎ ڎڈ ڈ  ژ ژً...}
الك�شفية  بالعلوم  الأخذ  �إلى  يقون«  »ال�صدِّ يم�ضي  الآيات  من��شأ  وعلى 

للأنبياء والأو�صياء والأئمّةR. وثمّة الكثير ممّا ورد في هذا المجال: 

)))  عبوديّت، النظام الفل�سفي لمدر�سة الحكمة المتعالية، م.�س، �ص103-101.

)))  الن�ساء: 69.

�أب����������ح����������اث

ودرا���������س��������ات



15 ال�������������س������ن������ة 

24 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 ����ش���ت���اء 

290

�
������

��������



�����������





���

��


������


������
�

�������


�����������






���������������������


















���������������















»يا من دلّ على ذاته  الدعاء  ، وفي 
(((

رب���ه« »من عرف نف�سه فقد عرف 

، �أو ما جاء عن الإمام عليQ: »توحيده تمييزه عن خلقه، 
(((

بذاته«

و�أنت  »بك عرفتك  �أو   ،
(((

التمييز بينونة �صفة، لا بينونة عزلة« وحكم 

.
(((

، �أو »ما ر�أيتُ �شيئاً �إلّا ور�أيتُ الله قبله وبعده وفيه«
(((

دللتني عليك«

يقين الذي �ساقه الفلا�سفة الم�سلمين  وفي حيّز العقلي: �إنّ برهان ال�صدِّ

- من �أمثال ابن �سينا والفارابي -  ينطلق من حقيقة �أنّ وجود الله بديهي، 

ق�ضية  موجود( هي  ق�ضية )الله  و�أنّ  عليه،  دليل  �إلى  يحتاج  لا  والبديهي 

.
(((

�أوّلية

�سبيل  على  العثور  في حقل  بلغه  ما  المت�ألهين  �صدر  يبلغ  لم  هنا،  من 

بعد اختبارات  �إلّا  المتعالية،  الحكمة  بيان  برهاني مخ�صو�ص؛ لا�ستكمال 

الك�شف؛  و�أرب��اب  وال�صوفية  والكلام  الا�ستدلال  �أهل  مع  �أجراها  م�ضنية 

بين  جمعت  حيث  الطرق؛  �سائر  من  متميّزة  �صدرا  ملا  طريقة  فجاءت 

م�سلك الك�شف وال�شهود، وطريقة الر�أي والفكر. ولهذا جاء كتابه »الحكمة 

المُتعالية«؛ م�شتملًا على �أكمل البراهين النظرية، و�أندر القواعد الك�شفية، 

 – الربوبية  ال�شواهد  مقدّمة  في  يبيّن  كما   - لديه  المطلوب  كمال  وكان 

هو �إكمال هاتين الناحيتين؛ ذلك �أنّ نهاية تكميل القوّة النظرية وغايتها، 

الوجود،  عالم  ونظام  الوجود  ب�صورة  الناطقة  النف�س  ت�صوير  في  تكمن 

وبالتالي »�صيرورتها عالماً عقلياً« م�ضاهياً للعالم العيني، وم�شابهاً »لنظام 

الوجود«. وحقيقة الأمر �أنّ ت�صوّر نظام الوجود على ما هو عليه يجعل من 

النف�س مادّة ومحلًا ل�صور الأ�شياء، ومعدناً لت�صوير جميع الحقائق. لا بل 

باب  ج2،  1983م،  1403هـ.ق/  الوفاء،  م�ؤ�سّ�سة  بيروت،  ط2،  الأنوار،  بحار  باقر:  محمد  المجل�سي،    (((

ا�ستعمال العلم والإخلا�ص في طلبه...، ح22، �ص32.

)))  م.ن، ج84، دعاء ال�صباح، �ص340.

)))  م.ن، ج4، باب جوامع التوحيد، ح7، �ص253.

)))  م.ن، ج95، دعاء �أبي حمزة الثمالي، �ص82.

)))  ال�شيرازي، الأ�سفار الأربعة، م.�س، ط3، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، 1981م، �ص117.

)))  تجدر الإ�شارة �إلى �أنّ برهان ال�صديقين دلالته قائمة ذاته بذاته، بلا حاجة �إلى مقدّمة و�سيطة، كما في 

�أئنّك لأنت يو�سف...})يو�سف:  �أئنّك لأنت يو�سف؛ قال تعالى: {قالوا  �أخوة يو�سف؛ حيث قالوا:  معرفة 

.)90
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ت�صبح النف�س الإن�سانية – ح�سب الحكمة المتعالية- متّحدة بحقائق عالم 

.
(((

الوجود؛ بناء على اتّحاد العاقل والمعقول

يظهر  ما  – هو  المت�ألّهين  �صدر  يبيّن  كما   - الحكمة  من  الفنّ  هذا 

�أي�ضاً  نجده  ما  وهو   .
(((

ه���ي« كما  الأ�شياء  رِن���ا 
َ
�أ »رب   :Pالنبي دعاء  في 

الكريم: {ئى ئي  القر�آن  في  ورد  كما   ،Qإبراهيم� النبي  في دعاء 

هو  هنا،  الإبراهيمي  ال��دع��اء  في  المطلوب  والحكم   .
(((

بح} بج 
)الأخذ  و�أمّا  لت�صوّرها.  والمطابق  الم�ستلزم  الأ�شياء؛  بوجود  الت�صديق 

بهذه( العملية فثمرتها، مبا�شرةُ عملِ الخير؛ لتح�صيل الهيئة الإ�ستعلائية 

للنف�س على البدن، والهيئة الانقيادية الإنقهارية للبدن حيال النف�س. و�إلى 

{ڀ  القر�آن  في  جاء  ما  �إلى  المتعالية  الحكمة  �صاحب  �أ�شار  الفن  هذا 

عالم  طراز  من  هي  التي  �صورته  وهي   
(((

ٺ} ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
 وهي: مادته التي هي من الأج�سام 

(((

الأمر، {ٿ ٿ ٿ ٿ}

الحكمة  غاية  �إلى  الإ�شارة  وهي   
(((

ٹ} ٹ  الكثيفة:{ٹ  المظلمة 

�إتمام  �إلى  ومت�صلة،  موازية  �إ�شارة   
(((

ڤ} {ڤ  النظرية... 

. وعند منتهى هذه النقطة تكون النف�س الكاملة قد دخلت 
(((

الحكمة العملية

رحاب الحكمة البالغة؛ لتتلقّى منها ما ي�ؤيّد القلب، ويربط على الف�ؤاد.

�سبيل ال�سير وال�سلوك:

يقين،  ال�صدَّ برهان  ركن  على  فل�سفته  �أقام  �أن  بعد  �صدرا،  ملا  يقرّر 

الم�سدّد  وال�سلوك  ال�سير  من  له  منا�ص  لا  التوحيد  معرفة  كمال  بلوغ  �أنّ 

الأ�سا�سية لإدراك الحقائق من وجهة  �أهمّ الأركان  �أنّ من  بالتقوى؛ ذلك 

الدين  جلال  �سيد  ومقدّمة  وت�صحيح  تعليق  الربوبية،  ال�شواهد  على  تعليقات  هادي:  ملا  ال�سبزواري،    (((

الآ�شتياني، لاط، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، �ص15.

)))  ال�شيرازي، الأ�سفار، م.�س، ط3، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، 1981م، �ص21.

)))  ال�شعراء: 83.

)))  التين: 4.

)))  التين: 5.

)))  التين: 6.

)))  م.ن.

)))  ال�سبزواري، تعليقات على ال�شواهد الربوبية، م.�س، �ص16.
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طريق  ع��ن  النف�س؛  وتكميل  العملي،  العقل  تقوية  ه��و  ���ص��درا  م�ال  نظر 

المعا�صي،  عن  والإع��را���ض  الم�شتهيات،  وت��رك  والريا�ضات،  العبادات 

وتطهير النف�س، وتعزيز �أ�س�س المعرفة، والإ�ستعداد الروحي؛ لتلقّي الأنوار 

القد�سية... فالعقل – بح�سب الناظر - لي�س بمقدوره �أن يرتقي �إلى درجة 

معيّنة في الم�سائل المتعلّقة بعلم الإلهيات وحقائق المبد�أ والمعاد، ما لم 

با�ستخدام  فقط  القبيل،  هذا  من  م�سائل  �إدراك  لأنّ  ال�شرع؛  بنور  ر  يتنوَّ

�أعلى  في  يقع  القوّة  �صاحب هذه  كون  رغم  مي�سوراً،  لي�س  النظرية  القوّة 

مراتب الإدراك... ومن هنا كانت �أمريّة التقوى في القر�آن الكريم �شرطاً 

 ... ومن هذا 
(((

لتعلّم الحقائق الإلهية: {ئې  ئىئى ئى یی}

المنطلق �أخذ �صدر المت�ألهين ي�ستك�شف ويختبر؛ لي�ستنبط �أ�سا�س المعارف 

له  والمباني المتعلّقة بعلوم المبد�أ والمعاد. وهو ما بيَّنه في كتبه؛ ممّا ح�صّ

من معارف وحقائق تلقّاها من م�شكاة النبوة والولاية. 

ولبيان الغاية العليا من م�شروعه �سيم�ضي �صدر المت�ألهين �إلى الأخذ 

ب�سبيل ال�سير وال�سلوك؛ وفقاً لمنظومة الأ�سفار العقلية.

بين  الجامعة  الوطيدة  ال�صلة  يفارق  ولا  يباين  لا  ال�سبيل  هذا  ومثل 

ما  وهو  والعرفان.  والبرهان  القر�آن  المتعالية:  للحكمة  الثلاثة  المنازل 

ي�ستدلّ عليه من القاعدة التي تنظّم حركة ال�سير وال�سلوك:

- فال�سالك وجود.

- والم�سلك وجود.

- وال�سلوك منه وجود.

- والم�سلوك �إليه وجود.

يدركونه  حين  �سلوكهم؛  حقيقة  من  ال�سالكون  يتحقّق  هذه  فعلى  �إذاً 

بالمعاينة �أنّه تعالى، واجب الوجود، دالٌ على ذاته بذاته.

يقين هو برهان ينت�سب بولادته وم�آله �إلى علم  ولذا ف�إنّ برهان ال�صدِّ

)))  البقرة: 282.
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»وا  ال�شهيرة:  قولته  يقول  �سينا  ابن  كان  ال�سبب  لهذا  وربما  الح�ضور. 

عجزاه �أن تكون الحركة هي ال�سبيل �إلى �إثبات الحقّ الذي هو مبد�أ كلّ 

يقين لل�شيخ الرئي�س قال:  �شيء«. وعندما علّق ملّا �صدرا على برهان ال�صدِّ

يقين؛ لأنّ هناك في  »وهذا الم�سلك هو �أقرب الم�سالك �إلى منهج ال�صدِّ

)�أي عند  الوجود، وها هنا  �إلى حقيقة  النظر  المتعالية يكون  الحكمة 

الفيل�سوف  �أنّ  يعني  ذلك  الوجود؛  �إل��ى مفهوم  النظر  يكون  �سينا(  ابن 

ال��ع��ارف؛ هو عين  الحكيم  بينما مطلب  اليقين،  ال��ذي يطلب علم  هو 

 ...
(((

اليقين

الحكمة البالغة في التأويل الصدرائي:
تنحو ت�أويلية الحكيم الإلهي �صدر الدين ال�شيرازي لآيات القر�آن الكريم، 

نحواً لم ي�سبقه عليه �أحد في التف�سير، فبعد القرن العا�شر الهجري، وهو 

الزمن الذي عا�ش فيه بما يقرب من خم�سة و�سبعين �سنة، لقرون بعده، 

�أو مف�سّرين  ه �شارحين  ا�شتغلوا على ن�صّ الذين  �أولئك  �إلا  على ما يظهر، 

فه�ؤلاء  ذلك  ومع  الوجودية.  �أطروحاته  لبع�ض  ناقدين  و�إمّ��ا  لين،  م�ؤوِّ �أو 

لم يتجاوزوا البناءات المعرفية التي �شيّدها في ف�ضاء القرون الو�سطى، 

ولمّا تَزَلْ على جريانها الإحيائي في الفكر الفل�سفي الإن�ساني والإ�سلامي 

المعا�صر.

ال�صدرائية؛  الحكمة  فرادة  على  الكلام  نطاق  في  الم�ؤ�شّر  ن�ضع هذا 

لجهة اتّخاذها �صفتها الحداثية في زمنها، وفي الأزمان التي تلت. حتى 

�إنّ ثمّة من ذهب الى تو�صيف تلك الر�ؤية، ب�أنّها تمثيل نموذجي لـ»ما بعد 

حداثة الح�ضارة الا�سلامية«. وانطلاقاً من مبد�أ �أنّ لكلّ ح�ضارة لحظة 

حداثتها، وما بعد حداثتها، ف�سيكون للحكيم الإلهي في ما �أنجزه؛ �إحاطة 

العارف باللحظتين الح�ضاريتين معاً.

)))  يُراجع: ال�شيرازي، الأ�سفار، م.�س، ط3، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، 1981م، �ص27-26.
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»الن�ص  قلب  ربطتا على  اللتان  والتجاوز هما  النقد  تا  كانت مزيَّ ولئن 

ال�صدرائي«؛ لتمنحاه خ�صو�صيّته، ولا �سيما في منجزه المعرفي ال�ضخم 

»الحكمة المتعالية في الأ�سفار العقلية الأربعة«، ف�سيُنظر �إلى »ت�أويليّته 

القر�آنية«؛ بو�صفها ذروة ما و�صل �إليه ف�ضاء التفكير لديه.

طابعه  حيال  حَيرتهم  عن  �أعربوا  الأ�سفار  اء  قُ��رَّ من  كثيرين  �أنّ  ومع 

ال�شريعة  منقولات  من  متناهية  لا  �إح��الات  ن�سيج  كونه  لجهة  المفارق؛ 

ومقامات الحكمة، فقد وجدوا فيه فتحاً معرفياً ا�ستثنائياً في عالم الفل�سفة 

الإلهية. من هذا الوجه �سيبدو الن�صّ ال�صدرائي عبارة عن ن�صٍّ يتماهى 

مع ن�صو�ص متعدّدة ويفارقها في الآن عينه. ك�أنّ �صاحبه يوحي لك ب�أنّه لا 

يريد �أن ين�سب لنف�سه �أيّ �شيء جديد. خ�صو�صاً حين يتعلّق الأمر بلحظة 

التعامل مع الكلام الإلهي. �صحيح �أنّ �صاحب الحكمة المتعالية لا يخفي 

غيره،  �إليها  ي�سبقه  لم  �أنّه  يعتقد  التي  و�إبداعاته  �أفكاره  بجودة  اعتزازه 

وهذا ما يجعله يبتعد عن ح�سا�سية ما بعد الحداثة، التي تنفر من كبرياء 

�أنّه مبدع  يعلن  �أن  �أنّه بمجرّد  والأ�صالة. غير  بالخلق  القائلين  المبدعين 

هذه الفكرة �أو تلك، ي�سرع �إلى ن�سبتها �إلى الحكمة العر�شية، وبو�صف كونها 

من عطاءات الله. وهو �إذ يرت�ضي لنف�سه دور الو�سيط؛ لتظهير �أ�سفار العقل 

نجح  ال�شيرازي  يكون  وهكذا  والخلق.  الحقّ  بين  ون��زولًا  �صعوداً  الأربعة؛ 

في الجمع بين التاريخ وما بعد الطبيعة، فهو ين�صّ على ال�سابقين عليه، 

نَقَدَ  �أعماله حين  به  تزخر  ما  وهو  وينتقدها.  يف�سّرها  ثمّ  �أقوالهم،  يُورد 

كبار الحكماء، كال�شيخ الرئي�س ابن ‌�سينا، وال�سهروردي، وقبلهما حكماء 

الم�شائية. لكنّه عند لحظة الإبداع ي�شرع ب�إحالة ما �أنجزه من �إ�شراقات في 

مجال �أ�صالة الوجود، والحركة في الجوهر، و�سوى ذلك �إلى الذات العليا 

التي تلهمه. و�أنّه بدلًا من �أن يحب�س خياله في عالم من المرايا التي تعك�س 

بع�ضها بع�ضاً، عمل على �أن ينفتح على �آفاق ما بعد الطبيعة.

ما تقدّم هو �ضربٌ من قراءة ت�أخذ م�ساراتها التجريبية في ف�ضاء الت�أويل 

المعا�صر حيال تعامل �صاحب الحكمة ‌المتعالية مع الن�صّ القر�آني. 
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بطبقات  يحيط  �أن  يملك  لا  الحداثوية  القراءة  من  ال�ضرب  لكنّ هذا 

وفق  فالقر�آن  الإل��ه��ي.  للكلام  بمقاربته  يُحِط  لم  ما  المتعالية  الحكمة 

الت�أويلية ال�صدرائية لي�س مجرّد مرتبة مدرجة �ضمن الهند�سة المعرفية 

لمراتب الحكمة المتعالية. �إنّه، بح�سبها، كلّ المراتب؛ بو�صف كونه حا�ضراً 

فيها، محيطاً بها عميق الإحاطة. وهو في الآن نف�سه مفي�ضاً عليها الوجود 

والعلم والت�سديد. و�إلى هذا ف�إنّه لا يغادر �أيّاً منها �إلا لكي ين�شىء لها ظلًا 

هذه  و�ضمن  كلّها.  الوجودية  للمراتب  يتّ�سع  فالقر�آن  القر�آن.  في  وجودياً 

الدالّة فهو جامع الوجود: {ڎ ڈ ڈ  ژ ژ ڑ ڑ ک     

.
(((

ک کک}
الت�أويلية  على  �إ�ضفا�ؤها  ينبغي  ما  والوحدة« هي  »الجامعية  �صفة  �إنّ 

ال�صدرائية؛ وذلك ما ي�ضادُّ ال�صفة التي خُلعت على تيارات ما بعد الحداثة 

الجامعية  هذه  �إنّ  والت�شظّي.  الفرقة  بمزايا  تعلُّقها  لجهة  ومدار�سها؛ 

الم�ستمدّة من الن�صّ القر�آني، لم تغادر المنازل الوجودية للحكمة المتعالية 

على اختلاف مراتبها. 

و�إنّ ت�شييد عمارة الفعل الت�أويلي على �أر�ض العلاقة المتعالية، �شرطها 

مفارقة الأنا المبتليةُ بال�شرك. ذلك �أنّ بقاءها �أ�سيرة نف�سها، ولزومها منزل 

الأنانية، �سوف يرتّب كلامها الخا�صّ، وما دامت على كلامها الخا�صّ؛ فلن 

له،  �شريك  لا  الذي  الحقّ  بكلام  الحميم  الداخلي  الاتّ�صال  ب�إجراء  تفلح 

ف�إنّ في مبد�أ »ال�شركة« هنا فراق يوازي فراق الوجود والعدم...

الفل�سفة  بين  الم�صالحة  اجتياز  ليملك  المت�ألهين  �صدر  يكن  ل��م 

وال�شريعة بغير القر�آن، وكان عليه لكي ي�ستي�سر عبور �ضفتي الت�ضاد هذه، 

تفكير«  بـ»�سَيْريَّة  العقلية  �أ�سفاره  يبتدىء  ك���أنْ  الانطلاق؛  خطّ  ر  يغيِّ �أن 

تفارق �سابقيه ومعا�صريه من الم�شّاء وال�صوفية و�أتباع �شيخ الإ�شراق. ف�إنّه 

بدل �أن يبد�أ من »الأنا الفل�سفي« المح�ض الذي �سيو�صله �إلى التهلكة، يبد�أ 

)))  الكهف:  4.
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بـ »الهو« المتعالي؛ �أي الله �أحد. ف�إنّ كلّ قول �شاء له �أن يُ�شرق في �سماء 

الحكمة المتعالية، ينبغي له �أن يعت�صم بالقول الإلهي ويت�سدّد به، ثمّ ليعود 

�إليه عند كلّ ظلمة ت�صيبه في وعثاء ال�سفر. فلو جئنا �إلى �سورة التوحيد 

؛ لوجدنا الأمريّة الإلهية بالتوحيد الخال�ص؛ 
(((

)الإخلا�ص(: {ٱ ٻ}

وقع  و�إلا  الأن��ا،  �أنانية  على  الحدّ  ب�إقامة  حا�صل  التوحيد  �شرط  �أنّ  ذلك 

ال�شرك. فمبتد�أ العبور من الثنوية �إلى الأحدية، ومن التكثير �إلى التوحيد 

يكمن بهاتين المفردتين الأمريّتين، ف�إنّهما تقت�ضيان �صيغة الأمر؛ �أي: لا 

تقل �أنا، بل »قل هو«؛ من خلال نفي و�إثبات. بذلك يكون فِعْل الأمر جعلًا 

اً بالتوحيد. والآيات الواردة في توحيده تعالى كثيرة، منها قوله  �إلهياً مق�ضيَّ

، وقوله تعالى: {ڳ 
(((

تعالى:{ژ ژ ڑ ڑ ک کک ک  گ گ     گگ }

{ۅ  تعالى:  وقوله   ،
(((

ڱ} ڱ      ڱ    ڱ   ڳ     ڳ  ڳ 
.

(((

ۅ ۉ    ۉې ې   ې ې        ى}
�صاحب  عند  الإلهي  الكلام  في  النظر  مبتد�أ  ت�شكّل  »الأن��ا«  محو  �إذاً، 

الحكمة المتعالية. وربما �أدرك من خلال مكابداته الا�ستدلالية والك�شفية 

�إلى توليد الحُجُب. و�إذاك  �إلا  »الأن��ا« في المكابدات لا يف�ضي  �أنّ ح�ضور 

تُ�ؤبَّد الجاهلية، وين�أى الف�ؤاد من ر�ؤية المق�صود من القر�آن.

�إلى حدوده  به  المت�ألهين �سوف يم�ضي  بالآيات لدى �صدر  ال�سير  لكنّ 

الق�صوى؛ لكي ينجز علياء المحو. ولعلّ رحلته العقلية المديدة في الأ�سفار 

الأربعة، هي التي �ستفتح له على ف�ضاءات الت�أويل المتعالي. وفي »المظاهر 

المنجزات  وهي  الربوبية«،  و»ال�شواهد  الغيب«،  و»مفاتيح  الإلهية«، 

المعرفية الم�شهودة، ‌�سوف نجد ظهورات م�سعاه على نحو جلي.

)))  التوحيد: 1.

)))  الق�ص�ص: 88.

)))  الأنبياء: 108.

)))  النحل: 51.
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خطوط التأويل عند ملا صدرا:
المف�سّرين،  مذاهب  يفكّك  وهو  المتعالية،  الحكمة  �صاحب  �سعى  لقد 

رة على‌عر�شها الأر�ضي، �سي�ؤدّي �إلى  �إلى بيان حقيقة �أنّ بقاء الأنا المف�سِّ

‌انغرا�سها و�سكونها، ثمّ �إلى يبا�سها في تربة الاحتجاب والجهل...

في كتاب مفاتيح الغيب يعر�ض �صدر المت�ألهين �أربعة م�سالك تف�سيرية 

رِفُون الألفاظ  للقر�آن هي: م�سلك �أهل اللغة، وم�سلك �أهل الت�أويل الذين يَ�صْ

عن مفهومها الأول.. وم�سلك �أهل الجمع بين التف�سير الحرفي والت�أويل، 

ثمّ ينتهي �إلى الأخذ بما ي�سمّيه م�سلك الرا�سخين في العلم.

يّة �أهل هذا الم�سلك الذي يتبنّاه ملا �صدرا، �أنّهم – كما يقول  �إنّ خا�صّ

-  ينظرون بعيون �صحيحة منوّرة بنور الله في �آياته، من غير عَوَرٍ ولا حَوَل، 

وي�شاهدونه تعالى في جميع الأكوان، من غير ق�صور ولا خلل. �إذ قد �شرح 

ر قلوبهم بنور الإيمان، فلان�شراح �صدورهم،  الله �صدورهم للإ�سلام، ونوَّ

وانفتاح قلوبهم يرون ما لا يراه غيرهم، وي�سمعون ما لا ي�سمعون، لي�س لهم 

حرارة التنزيه، ولا برودة الت�شبيه، ولا الخلط بينهما، كالفاتر من الماء، 

ال�ضدّين  فالخارج عن  ال�سماء.  الأ�ضداد، كجوهر  كالخارج عن عالم  بل 

.
(((

لي�س كالجامع للطرفين...

لم�سلك  و�ضعها  التي  ال�صفات  �إل��ى  المت�ألّهين  �صدر  ت�أويلية  تنتمي 

عالم  في  جديدة  مفاتيح  �أب��دع��ت  ت�أويلية  وه��ي  العلم،  في  الرا�سخين 

التف�سير، بحيث تقوم على ا�ستنباط طبقات الن�صّ؛ عبر ا�ستئناف م�ستمرّ 

ودائم لعمليات الفهم. �أمّا الت�أويل عنده فيرتكز �إلى �آليات مثلّثة الأ�ضلاع، 

هي: الن�صّ، والعقل، والك�شف. وهو ما لم ين�صرف �إليه على الجملة جمع 

المف�سّرين في ع�صره.

ولئن كان ثمّة ما ي�ستثير الإ�شكال حول م�صطلح الت�أويل، فلهذا الم�صطلح 

عند ملا �صدرا معنى خا�صّ، وهو �أنّ الت�أويل يعني التف�سير نف�سه، ولكن مع 

)))  ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص153.
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ودرا���������س��������ات



15 ال�������������س������ن������ة 

24 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2012 ����ش���ت���اء 

298

�
������

��������



�����������





���

��


������


������
�

�������


�����������






���������������������


















���������������















ا�ستئناف لا ينقطع؛ من �أجل ا�ستك�شاف المزيد من فهم  حقائق الآيات.

ولكنّ هذا النوع من الت�أويل)�أي التف�سير الم�ست�أنف( عند ملا �صدرا، 

له قواعده ومعانيه و�ضوابطه. نذكر منها على وجه الح�صر ما يلي:

دح�ض طرق التف�سير التي تف�صل بين اللفظ ودلالته. 	-

و�صل ظاهر اللفظ بظاهر المعنى، وظاهر المعنى بباطنه، وهكذا  	-

دواليك؛ و�صولًا �إلى ما ي�سمّيه بالك�شف.

المحكم  تف�سير  معر�ض  ف��ي  والحقيقة  المجاز  ثنائية  دح�ض  	-

والمت�شابه من الآيات. �إذ ثمّة اتّ�صال ووحدة بين المجاز والحقيقة؛ ذلك 

�أنّ كلّ القر�آن حقيقة لا مجاز في مقام الك�شف.

ة في تف�سير الن�صّ؛ انطلاقاً من تعريفه  عند )ملا �صدرا( ر�ؤية خا�صّ

ندرج  �أن  نف�سه. ون�ستطيع  الإلهي  الكلام  لفهم  م�سعى  �أنّ��ه  على  للتف�سير 

قراءتنا لفهمه الكلام الإلهي �ضمن ما ن�سمّيه بالت�أويل الجَمْعي. و»الت�أويل 

الجمعي«، هو ذلك النوع من العمل التف�سيري، الذي يلمُّ ب�أ�شتات المناهج 

الجملة، من  منها على  لي�أخذ  ثمّ  المتعدّدة،  التف�سيرية  والطرق  والآليات 

دون �أن يغويه �أيٌ منها، فيتحيَّز فيه. ذلك ما لم ي��شأ ملا �صدرا �أن يفعله؛ 

وبتعقّل م�سبق. ف�إنّما مراده من وراء جمعها �أن ين�شى‌ء معها �صلات اتّ�صال، 

وتداول، ومخاطبة،‌ ومحاكاة، ثمّ ليفارقها جميعاً، من دون تمام القطيعة 

المتعالي«. فلا  »الجمع  بـ  ن�سمّيه  �أنّه �سي�ست�أنف رحلته نحو ما  �إلا  معها. 

بل جدليّة‌  تامٌ،  تامّ، ولا و�صلٌ  تمّ جمعه؛ ف�صلٌ  بعدئذٍ، مع ما  ثمّة،  يكون 

ثمّ  والمجادلة،  والتحديد،  التحيُّز،  فوق  تت�سامى  والو�صل،  الف�صل  من 

لتقيم بنيانها على م�ساحة الكلمات التامّات. ذلك على التعيين ما �سنذهب 

�إليه، �إذ نرى �إلى مبد�أ الفهم والتف�سير عند �صدر المت�ألّهين، ‌على �أنّه فهم 

�أن  �صحَّ  ال�سبب  لهذا  وربما  الكلّي.  العلم  و�ضوابط  نف�سه.  الإلهي  الكلام 

�صورة  في  لفل�سفته  امتداد  هي  والتف�سيرية  الدينية،  كتبه  �إنّ:  فيه،  يُقال 

�أخرى...، على حين �أنّ كتاب »مفاتيح الغيب«، على �سبيل المثال هو نتاج 

دة كثيرة �إندمجت في �صورة تركيبة واحدة، وهي الفل�سفات  عنا�صر موحَّ

�أب����������ح����������اث
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الم�شائية والإ�شراقية، والآراء العرفانية، والمعطيات الدينية، ناهيك عن 

والغزالي.  الرازي،  مثل:  ومتكلّمين،  لعلماء  الكلامية  والآراء  التف�سيرات 

كما �أدرج فيه غير قليل من �آرائهم و�آراء غيرهم من الفلا�سفة والعرفاء... 

»مفاتيح الغيب«؛ ب�صفة  وفي هذا المعنى يُنظَر �إلى عمل ملا �صدرا في 

كونه خلا�صة ما �آلت �إليه الحكمة المتعالية في م�سعاها �إلى تطابق العقل 

فكتاب  والدين.  الفل�سفة  وت�ساوق  وال��وج��ود،  القر�آن  وتوافق  وال�شريعة، 

طراز  من  كتاب  خ��واج��وي-  محمد  العلامة  يقول  كما  الغيب-  مفاتيح 

الفل�سفة التطبيقية )المركّبة(، في حين يحتفظ في الوقت نف�سه ب�أ�صول 

.
(((

الحكمة المتعالية وقواعدها

ينطلق �صدر المت�ألّهين في الت�أ�سي�س لقواعد قراءة القر�آن من اعتبار 

ل هو ن�سخة عن الوجود. ف�أ�صول القر�آن وخطوطه وم�سائله  �أنّ الكتاب المنزَّ

فَ القر�آن على ل�سان  �إنّما هي �أ�صول الوجود وخطوطه وم�سائله، ولذلك وُ�صِ

الحقّ تعالى بـ »الحكيم، والمحفوظ، والمبين« وغيرها من �أ�سماء المجد 

والجمال.

ومن هنا كان تف�سير القر�آن من وجهة نظر ملا �صدار تف�سيراً للوجود. 

وكانت مفاتيحه مفاتيح للوجود. وعلى هذا النحو �سنرى كيف يعود ليتّ�صل 

ب�أ�صول القراءة على ن��شأة التدبُّر والا�ستيحاء والتلقّي، وها هو يعر�ض في 

والأخلاقية،  الفكرية،  ال�ضرورية،  وال�شروط  للآليات  الغيب«  »مفاتيح 

الآليات  وه��ذه  الإل��ه��ي.  الكلام  محاكاة  في  اتّباعها  الواجب  وال�سلوكية 

في  الغيب«،  بـ»مفاتيح  المعروف  كتابه  في  �صدرا  �أوردها ملا  وال�شروط 

لل�سير  المفتوح  الحقل  �ضمن  الجملة  على  تدخل  �إج��راءات،  ع�شرة  �إطار 

وال�سلوك:

الأول: فهم عظمة الكلام. وفيه يدعو �صاحب المفاتيح كلّ مت�أمّل لينظر 

في ف�ضل‌ الله ورحمته، وكيف لطف بخلقه في �إي�صال كلامه �إلى 

)))  يُراجع: ال�شيرازي، مقدّمة »مفاتيح الغيب«، م.�س، �ص56
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�أفهامهم و�أذواقهم، وكيف جذبهم الله �إليه بحبل القر�آن العظيم 

على �شكل �أ�صوات وحروف هي من �صفات الب�شر.

الثاني: تطهير القلب من خبائث المعا�صي و�أرجا�س العقائد الفا�سدة، 

يم�سه ‌�إلّا  »لا  تعالى:  قوله  في  القر�آنية  القاعدة  �أ�سا�س  على 

.
(((

المطهرون«

الثالث: ح�ضور القلب، وترك حديث النف�س، وهذه ال�صفة تتولّد من ما 

قبلها؛ وهي طهارة القلب عن �شوائب الأغرا�ض النف�سانية.

. 
(((

الرابع: التدبُّر؛ »�ألا لا خير في قراءة لي�س فيها تدبُّر«

ي�ستو�ضح  �أن  المت�ألهين-  �صدر  ح�سب  وم���ؤدّاه-  الا�ستنباط؛  الخام�س: 

القارىء من كلّ �آية ما يليق بها، �إذ ما من علم �إلا وفي القر�آن 

�أ�صله وفرعه ومبد�أه ومنتهاه.

ال�ساد�س: التخلّي عن موانع الفهم؛ وم�ؤدّى هذا المفتاح- كما يبيِّن �صدر 

لجهة  القلب  �إنّ  �إذ  موانع،  القر�آن  معاني  لفهم  �أنّ  المت�ألهين- 

�صورها  لان�شباح  ال��م��ر�آة؛  بمنزلة  هو  الأ�شياء  حقائق  �إدراك 

المرئية. وكلّما كانت ال�شهوات �أ�شدّ تراكماً؛ كانت معاني القر�آن 

ال�صد�أ،  مثل  وال�شهوات  ال��م��ر�آة،  مثل  فالقلب  احتجاباً.  �أ�شدّ 

للقلب  والريا�ضة  فيها.  يتراءى  التي  كال�صور  القر�آن  ومعاني 

تكون بتمويت ال�شهوات، وهي كت�صقيل جلاء المر�آة:{ٺ ٺ  

.
(((

ٺ ٺ}
ثمّ يورد �صدر المت�ألهين �أربعة �أنواع من الحجب التي ت�ؤلّف على الجملة 

موانع الفهم، ويدعو �إلى مفارقتها؛ ك�شرط لا�ستقبال الآيات �إلى القلب:

	�أن يكون الإن�سان م�صروف الهمم �إلى تحقيق الحروف من العبادات؛  .1

لي�صرف وجه القلب عن عالم المعاني.

)))  الواقعة: 79.

)))  الكليني، محمد بن يعقوب: الكافي، تحقيق وت�صحيح وتعليق علي �أكبر الغفاري، ط5، طهران، دار الكتب 

الإ�سلامية؛ مطبعة حيدري، 1363هـ.�ش، ج1، باب �صفة العلماء، ح3، �ص36.

)))  الرعد: 19.
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التقليد لمذهب �سمعه من �أحد ال�شيوخ، وجحد عليه، وثبت في نف�سه  	.2

ب له... التع�صّ

	�أن يكون م�ستغرقاً بعلم العربية ودقائق الألفاظ)اخت�صار القراءة  .3

على ظاهر اللغة، وقواعد ال�صرف والنحو والبيان...(. في حين �أنّ 

المق�صود الأ�صلي من �إنزال القر�آن لي�س �إلا �سياقة الخَلْقِ �إلى جوار 

الله؛ بتكميل ذواتهم، وتنوير قلوبهم؛ بنور معرفة الله و�آياته.

الجحود والوقوف على ما قر�أه من التف�سير، و�أن يعتقد �أن لا معنى  	.4

لكلمات القر�آن �إلّا ما يتناوله على النقل عن ابن عبا�س، وابن قتادة، 

ومجاهد، وغيرهم، و�أنّ ما وراء ذلك تف�سير بالر�أي. و»... �إن �أخط�أ 

 - علماً   .
(((

النار« �أ مقعده من  تبوَّ فقد  بر�أيه  القر�آن  في  القائل 

على  مق�صوراً  المعنى  ك��ان  لو  �أنّ��ه  المفاتيح-  ل�صاحب  والتعليق 

الظاهر المنقول؛ لما وقع فيه الاختلاف بين النا�س.

ر العبد �أنّه هو المق�صود بكلّ خطاب.  ال�سابع: التخ�صي�ص؛ �أي �أن يقدِّ

�أنّ  ر  �أو وعيداً، قدَّ �أو وعداً  �أو نهياً،  �أمراً  ف�إذا �سمع في القر�آن 

ڄ  ڄ  ڄ  {ڄ  ب��م��وادّه:  فليعمل  �إل��ي��ه؛  م��وجّ��هٌ  الخطاب 

ہ  ہ  ۀ  {ۀ   ،
(((

ڃ} ڃ   ڃ 
.

(((

ہ ہ}
الإلهي  الكلام  لبلوغ  ال�شرطي  المفتاح  وه��ذا  والوجْد.  الثامن: الت�أثّر 

�ضروري في التف�سير عند �صدر المت�ألّهين؛ �أي �أن يت�أثّر القارىء؛ 

ليتخلّق بكلّ �آية من الآيات، فيكون له بح�سب كلّ فهم؛ وجدٌ وحالٌ: 

من الحزن، والخوف، والخ�شية، والرجاء، والفرح. فعند الوعيد 

يت�ضاءل من خيفَتَه، وعند التو�سّع ووعد المغفرة ي�ستب�شر؛ ك�أنّه 

يطير من الفرح، وعند ذكر �صفات الله و�أ�سمائه ينحني خ�ضوعاً؛ 

))) المجل�سي، بحار الأنوار، م.�س، ج 89، �ص183، باب 19، ح17.

)))  البقرة: 231.

)))  �آل عمران: 138.
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�أي الله،  ي�ستحيل عليه؛  الكفّار ما  لجلاله وعظمته. وعند ذكر 

باطنه؛  في  وينك�سر  �صوته،  يغ�ضُّ  و�صاحبة،  ولداً  لله  كذكرهم 

حياءً من قبح مقالتهم. وعند ذكر الجنّة ينبعث من باطنه �شوقٌ 

�إليها. وعند و�صف النار ترتعد فرائ�صه خوفاً منها... وهكذا ف�إنّ 

ال�صلة الأحوالية بالقر�آن هي التي تنقل »التالي«)�أي القارىء( 

من طور الحاكي الذي لا يتعدّى كلامه حركة الل�سان، �إلى طور 

معاي�شة الآية واختبارها في نف�سه، واختبار نف�سه بها.

�إنّما يُراد لا�ستجلاء هذه الأح��وال. �إذ بهذه الأحوال  والقر�آن 

ت����زداد درج���ة ال��ق��رب وال��م��ن��زل��ة ع��ن��د الله، وه���ي �أ���ش��دّ مراتب 

المعرفة، والمعرفة هي المبد�أ والعناية.

ى  يترقَّ �أن  التدبُّري،  المعرفي  المفتاح  ه��ذا  ومفاد  ي؛  الترقِّ التا�سع: 

هذا  ومن  نف�سه.  من  لا  الله،  من  الكلام  ي�سمع  لكي  القارىء؛ 

الوجه يريد �صدر المت�ألهين �أن ي�شير �إلى الدرجات الثلاث من 

القراءة، وهي:

ر العبد ك�أنّه يقر�أ على الله؛ واقفاً بين يديه، وهو  الدرجة الأولى: �أن يقدِّ

ناظرٌ �إليه، وم�ستمع منه. فيكون حاله عند هذا التقدير ال��سؤال 

والت�ضرّع والابتهال. وهذه الدرجة ي�صفها �صدر المت�ألهين ب�أدنى 

يتعدّوا  لم  الذين  �أولئك  النا�س؛  عوامّ  تخ�صّ  كونها  الدرجات؛ 

على  بها  ي�ؤمنون  لكنّهم  وطبقاتها،  معناها  �إلى  الآي��ات  حروف 

�سبيل الت�سليم، والتكليف، والالتزام التعبّدي. 

ه يخاطبه ب�ألطافه، ويناجيه  الدرجة الثانية: �أن ي�شهد العابد بقلبه؛ ك�أن ربَّ

ب�إنعامه و�إح�سانه، فمقامه في هذه الدرجة، الحياء، والتعظيم، 

والإ�صغاء، والفهم. 

الدرجة الثالثة: وهي �أعلى الدرجات؛ �أي درجة القرب. وفيها يكون حال 

القارىء �أو الم�ستمع لكلام الله حال من يرى في الكلام المتكلّم، 

وفي الكلمات ال�صفات، فلا ينظر �إلى نف�سه، ولا �إلى تعلُّق الإنعام 

�أب����������ح����������اث

ودرا���������س��������ات
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به؛ من حيث �إنّه مُنعَم عليه، بل يكون مق�صور الهمِّ على المتكلم، 

موقوفُ الفكر عليه؛ حتى‌  ليبدو ك�أنّه م�ستغرقٌ بم�شاهدة المتكلّم 

عن غيره .

وعن هذه الدرجة التي ي�صفها �صدر المت�ألهين ب�أنّها درجة المقرّبين، 

كلامه،  في  لخلقه  الله  تجلى  »لقد   :Qال�صادق جعفر  الإم��ام  يقول 

. وعن �أحد الحكماء قوله: »كنت �أقر�أ القر�آن فلا 
(((

ولكنّهم لا يب�صرون«

�أجد له حلاوة؛ حتى تَلوَْتُه ك�أنّي �أ�سمعه من ر�سول اللهPعلى �أ�صحابه، 

 Qأ�سمعه من جبرائيل� �أتلوه ك�أنّي  �إلى مقام فوقه، فكنت  ثم رُفِعتُ 

يلقيه على الر�سول. ثمّ جاء بمنزلة �أخرى ف�أنا الآن �أ�سمعه من المتكلّم. 

التوحيد  العابد  ق  يحقِّ وهنا  عنه«.  �أ�صبر  لا  ونعيماً  ل��ذّة  وج��دت  فعندها 

الخال�ص- كما يقول الم�صنّف-؛ بحيث لا يرى في كلّ �شيء �إلا الله الواحد 

القهّار.

وا�ضعُهُ  يبيِّن  ما  على  التدبُّري  المفتاح  بهذا  والمراد  �ؤ؛  التبرُّ العا�شر: 

بعين  نف�سه  �إلى  والالتفات  ته،  وقوَّ القارئ من حوله  يتبرّ�أ  �أن   -

�ؤ(  الر�ضا والتزكية. وعندما يتحقّق للقارىء هذا المقام )التبرُّ

ودليل  منه.  �أرق��ى  هو  ما  �إل��ى  فيه  هو  ممّا  يفارق  �أن  ي�ستطيع 

القارىء لمعرفة حقيقة الو�صول �إلى مقام التبر�ؤ، �أنّه �إذا »ر�أى 

نف�سه ب�صورة التق�صير كانت ر�ؤيته �سبب قربه، ف�إنّ من �أ�شهد 

فَ له الخوف، حتى  البعد )الح�ضرة الإلهية( في القرب؛ لُطِّ

ي�سوقه �إلى درجة �أخرى في القرب وراءها، ومن �أ�شهد القربَ 

�أي )�أنانية الأنا( في البعدِ؛ مُكِرَ به الأمن، وذلك ما يف�ضيه 

�إلى درجة �أخرى في البعد �أ�سفل ممّا كان فيه. و�إذا جاوز حدّ 

الإعرا�ض عن نف�سه، ولم ي�شاهد �إلا الله في تلاوته، انك�شف له 

تِها، ولم يلتفت  �أ من حول النف�س وقوَّ الملكوت. وبعد �أن يتبرَّ

)))  المجل�سي، بحار الأنوار، م.�س، ج89، باب ف�ضل التدبّر في القر�آن، ح2، �ص107.

�أب����������ح����������اث
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�إليها، تقع له مكا�شفات؛ بح�سب �أحوال المكا�شف، فحيث يتلو 

�آيات الرجاء، يغلب على حاله الا�ستب�شار، وتنك�شف له �صورة 

الجنّة؛ ك�أنّه يراها عياناً. وانغلب عليه الحزن؛ كو�شف بالنار،‌ 

على  م�شتمل  الله  ك�الم  لأنّ  وذل��ك  �أن���واع عذابها؛  ي��رى  حتى 

ال�سهل اللطيف، وال�شديد الع�سوف، والمرجو المخوف؛ وذلك 

بح�سب �أو�صافه. �إذ منه الرحمة، واللطف، والانتقام، والبط�ش. 

فبح�سب م�شاهدة الكلمات وال�صفات ينقلب القلب في اختلاف 

ب�أمر  للمكا�شفة  ي�ستعدّ  منها  ح��ال��ة  ك��لّ  وبح�سب  ال��ح��الات، 

ينا�سبها، �إذ ي�ستحيل �أن يكون حالًا لم�ستمع واحداً والم�سموع 

مختلفا؛ً ذلك �أنّ فيه كلاماً را�ضياً، وكلاماً غ�ضباناً، وكلاماً 

حنّاناً  متكبِّراً، وكلاماً  جباراً  منتقماً، وكلاماً  منعماً، وكلاماً 

(((
فاً لا يهمل، وهكذا... متعطِّ

�إنّ بين الحكمة المتعالية والحكمة البالغة �صلة قيام وتظهير. فبالثانية 

قامت معارف الأولى، وبالأولى �ستظهر الآيات البيّنات على ح�سن مقامها 

في عالم الفل�سفة وم�سارات التفكير.

)))  ال�شيرازي، مفاتيح الغيب، م.�س، �ص141-136.

�أب����������ح����������اث
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