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ميةلقراءات ع

ق������راءة ف���ي ك��ت��اب 

»ف��ل��س��ف��ة ال���دي���ن«

(((
ال�شيخ غ�سان الأ�سعد

بطاقة الكتاب:

ت�صنيف الكتاب: فل�سفة الدين.

ا�سم الكتاب: فل�سفة الدين.

ا�سم الم�ؤلف: الدكتور ال�شيخ علي �أكبر ر�شاد.

ا�سم المترجم: مو�سى ظاهر.

بيانات الن�شر: ط1، بيروت، مركز الغدير، 1432هـ.ق/2011م.

نبذة عن المؤلّف:
في  العلمية  الحوزة  �أ�ساتذة  من  هو  ر�شاد  �أكبر  علي  الدكتور  ال�شيخ 

طهران، انت�سب �إلى الحوزة العلمية، وح�ضر درو�س الفل�سفة على يد العلامة 

ال�شهيد مرت�ضى مطهّري}، كما ح�ضر درو�سه في الفقه والأ�صول على 

وحيد  ح�سين  ال�شيخ  العظمى  الله  �آية  منهم:  الأ�ساتذة،  من  مجموعة  يد 

)))  باحث من الحوزة العلمية، من لبنان.
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ميةلقراءات ع

الخرا�ساني{، و�آية الله العظمى ال�سيد علي الخامنئي{...، وهو من 

مدرّ�سي مرحلة بحث الخارج في الفقه والأ�صول.

مقدمة: 
ث عن فل�سفة  عة ومختلفة تتحدَّ انت�شرت في الآونة الأخيرة درا�سات متنوِّ

الدين وعلم الكلام الجديد، بالإ�ضافة �إلى م�سائل �أخرى ذات �صلة بهذه 

العلوم تتعلّق بفهم الدين، ولغة الدين، ومباحث الهرمنوطيقا وكيفية فهم 

الن�صّ. وي�أتي هذا الكتاب في هذا ال�سياق؛ لي�سدَّ ثغرة في جدار مكتبتنا 

الإ�سلامية التي باتت ب�أم�سّ الحاجة �إلى مثل هذه الدرا�سات، وقد ا�ستطاع 

ب�أ�سلوب يجمع فيه بين  �أن يعالج مجموعة من الم�سائل المختلفة  الكاتب 

الأ�صالة والمعا�صرة.

يت�ألّف الكتاب من مجموعة من الدرا�سات المتنوّعة، هي:

1.الدرا�سة الأولى: تتمحور حول »فل�سفة الدين«. 

2.الدرا�سة الثانية: تحت عنوان »مدخل �إلى علم منطق فهم الدين«.

3.الدرا�سة الثالثة: تحت عنوان »الأ�س�س الموجّهة لفهم القر�آن«. 

»الآثار الفل�سفيّة والكلاميّة لنظرية  4.الدرا�سة الرابعة: تحت عنوان 

التعدّديّة الدينيّة«، ثمّ ا�ستكمل الكاتب البحث بمقابلة �أجراها 

عنوان  تحت  ج���اءت  هيك  ج��ون  البريطاني  الفيل�سوف  م��ع 

»البلورالية وتحدّي المعيار«. 

5.ال�����درا������س�����ة ال�������س���اد����س���ة: ت��ح��ت ع���ن���وان »ال����ع��ل�اق����ة ب���ي���ن ال���دي���ن 

والأيديولوجية«. 

العالم  فل�سفة  ال��ف��رج  »فل�سفة  ع��ن��وان  تحت  ال�����س��اب��ع��ة:  6.ال���درا����س���ة 

الأرفع«.

7.الدرا�سة الثامنة والأخيرة: تحت عنوان »النهاية القد�سية للتاريخ«.

�أن ن�ضع بين يدي القارئ الكريم خلا�صة  و�سنحاول في هذه العجالة 

ل �إليها الكاتب في هذه الدرا�سات. النتائج التي تو�صّ
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نشأة علم فلسفة الدين:
يتحدّث الكاتب في الف�صل الأوّل من هذا الكتاب عن علم فل�سفة الدين، 

محاولًا �إبراز معالم هذا العلم وعلاقته بالعلوم الأخرى، فيعتبر �أنّ هذا العلم 

قد ن��شأ في �أوروبا بعد ع�صر النه�ضة، ف�أوروبا هي المنطقة الجيوثقافية 

التي ن��شأت فيها فل�سفة الدين كعلم مدوّن، وفي محاولة الكاتب �إلى تقديم 

تعريف وا�ضح لفل�سفة الدين، ا�ستعر�ض مجموعة من التعريفات المختلفة 

والمتعدّدة، م�ؤكّداً على �أنّ الو�صول �إلى تعريف جامع ومانع لفل�سفة الدين 

�إلى حقيقة  �أقرب  يكون  �أنّه حاول تقديم تعريف  �إلا  �أمر غير متي�سّر،  هو 

فل�سفة الدين، وهو التالي: »هو مدلول مجموع المقولات الوجودية البنية 

ذات ال�صلة بالوجود والإن�سان والعالم، ومجموع الأحكام والأخلاق التي 

�أو �أجيزت من قبل رب الوجود ومدبّره؛ بهدف ت�أمين كمال  �أنزلت  قد 

الإن�سان و�سعادته الأبدية«، م�ؤكّداً على �أنّ الدين الذي هو مو�ضع البحث 

هو الدين في الواقع، لا الدين الممتزج بعاداتنا وتقاليدنا. 

الدفاع  وبين  الدين  فل�سفة  بين  التفريق  الكاتب على �ضرورة  �أكّد  كما 

الفل�سفي عن الدين، وهو من وظائف علم الكلام.

�أن لا تعدّ  �أنّه ينبغي  �إلى م��سألة مهمّة في المقام وهي:  و�أ�شار الكاتب 

الله،  بمعرفة  تتعلّق  التي  المباحث  حتى  �أو  الإلحادية،  والنظريات  الر�ؤى 

من  وغيرها  الدين  فل�سفة  بين  الخلط  �إلى  �سي�ؤدّي  ذلك  لأنّ  دين؛  ب�أنّها 

العلوم الأخرى.

و�أكّد على �أنّ فل�سفة الدين هي من الفل�سفات الم�ضافة التي قد ت�شترك 

مع العديد من العلوم الأخرى؛ لذا لا بدّ من �إبراز هوية هذا العلم وبيانها، 

ة علم الكلام الجديد وعلم الدين،  وبالتالي ف�صله عن العلوم الأخرى؛ خا�صّ

منتقداً الخلط الذي وقع فيه مجتهد �شب�ستري في هذا المجال؛ ففل�سفة 

الدين ت�شترك مع علم الكلام في واحدة من وظائفه �ألا وهي: بيان الدين 

وتعاليمه، لكنّها تفترق عنه في م��سألة جوهرية و�أ�سا�سية وهي الأداة، فعلم 
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ميةلقراءات ع

الدين  فل�سفة  ت�ستطيع  بينما لا  للبيان،  الوحي كو�سيلة  يعتمد على  الكلام 

عن  الخارجة  الأبحاث   الدين  فل�سفة  تطرح  حيث  الوحي،  على  الاعتماد 

الدينية  المعرفة  يقابل  كلّ ما  التعبير هو  الم�ؤلّف من هذا  الدين، ومراد 

الا�ستدلالية.

ة للدين قد  وقد ذهب الم�ؤلّف �إلى �أنّ فهم الإ�سلام وتف�سيراته الخا�صّ

يقودان �إلى حدوث تغييرات جديرة بالاهتمام على م�ستوى تعريف فل�سفة 

الدين، وقد ر�أى �أنّه يمكن تعريفها ب�أنّه البحث الفل�سفي في الدين.

من  لمجموعة  الم�ؤلف  عر�ض  الدين،  فل�سفة  لهويّة  البيان  هذا  بعد 

الم�سائل التي يمكن �أن تطرح في �إطار فل�سفة الدين، مثل: حقيقة الدين، 

والنبوة...  والإعجاز،  والوحي،  بالفل�سفة،  الدين  الدين، وعلاقة  وم�صدر 

يدخل  لا  �أنّه  الكاتب  ر�أى  فقد  الدين،  �إلى  الإن�سان  في حاجة  البحث  �أمّا 

�إلى مباحث علم النف�س والاجتماع  �أقرب  في دائرة فل�سفة الدين، بل هو 

كلّ  م�سائل  تحديد  في  الم�ؤلّف  دقّة  �إلى  الإ�شارة  من  بدّ  ولا  وم�سائلهما. 

�أمر جدير  هو  المنهجي  الم�ستوى  على  الخلط  على عدم  والحر�ص  علم، 

بالاهتمام.

منطق فهم الدين:
يدعو الكاتب �إلى ا�ستخدام كلّ الأدوات الممكنة للإجابة عن الت�سا�ؤلات 

الم�ستحدثة، و�إلى تو�سيع نطاق العمل الاجتهادي؛ لي�شمل كلّ الفروع والعلوم 

تطوّر  �أحدثها  التي  والميمونة  العظيمة  المعرفية  بالثورة  م�شيداً  الدينية، 

المجال  الثورة  هذه  فتحت  حيث  الأخيرة،  القرون  في  الفقه  �أ�صول  علم 

�أمام عقلنة المعرفة الدينية والخروج من تحجّر المذهب الأخباري، وقد 

و�صل علماء الأ�صول �إلى معارف وحقائق لم ي�صل �إليها الغربيون، بل ولم 

ة فيما يتعلّق بفل�سفة اللغة وعلم التحليل  تخطر على بالهم حتى الآن، خا�صّ

كلّ  ومع  الاب�ستمولوجية،  الم�سائل  وبع�ض  الهرمنوطيقا  ونظريات  اللغوي 

هذا التطوّر؛ ف�إنّ علم الأ�صول لا يكفي لتقديم فهم متكامل للدين، حيث 
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يعاني هذا العلم كما يرى الكاتب من مجموعة من النواق�ص، �أهمّها:

ـ ال�شمولية: فعلم الأ�صول لي�س له قابلية �أن يكون منطقاً لفهم  �أ 

�إنّما  العلم  ه��ذا  ت�أ�سي�س  �إنّ  حيث  المعرفية،  الحقول  جميع 

كان هاج�سه ا�ستنباط الأحكام ال�شرعية لا فهم الدين بمعناه 

الوا�سع.

القواعد  ا�ستنباط  ع��ن  الأ���ص��ول  علم  غ��اب  حيث  ال��ك��م��ال:  ـ  ب 

الأ�صولية  الدرا�سات  ت�ستوعب  ولم  والاجتماعية،  ال�سيا�سية 

مباحث  ت�أثيرها  في  تطال  التي  الملحّة  الم�سائل  من  الكثير 

�أ�سا�سية على م�ستوى الا�ستنباط، مثل: مقا�صد ال�شريعة، وعلل 

ال�شرائع، والم�صالح والمفا�سد...

ت�أليفه،  ف��ي  هند�سية  م�شاكل  على  الأ���ص��ول  علم  ا�شتمال:  ـ  ج 

الح�شو  من  الكثير  على  الأ�صولية  ال��درا���س��ات  تحتوي  حيث 

والا�ستطراد.

وانطلاقاً من هذا الت�صوّر العامّ يدعو الكاتب �إلى ت�أ�سي�س علم منطق 

فهم الدين، مقدّماً ت�صوّره لبنية هذه الأطروحة، وعمل الكاتب على بيان 

تفا�صيل �أطروحته، مبتدئاً من تعريف علم منطق فهم الدين وغايته...

وبين  الدين(  فهم  منطق  العلم)علم  هذا  بين  للفرق  تعرّ�ضه  وعند 

غيره من العلوم و�ضع جدولًا تف�صيلياً لهذه الغاية، وهو جدول مفيد جدّاً 

ومبتكر يو�ضح الفرق بين مختلف العلوم بدقّة وبو�ضوح. ومرّة �أخرى تبرز 

الدقّة المنهجية التي يتمتّع بها الم�ؤلّف في معالجته لمختلف الم�سائل في 

الكتاب.

مفتاحاً  تكون  قد  التي  الم�صطلحات  من  مجموعة  الكاتب  عر�ض  ثمّ 

لمنطق فهم الدين، متو�سّعاً في �شرح الفرق بين م�صطلح نظرية الاجتهاد 

وم�صطلح نظرية تعدّد القراءة.

كما ا�ستعر�ض الكاتب بنية فل�سفة المعرفة الدينية؛ باعتبار هذا العلم 

النتائج التي يح�صل عليها  �إنّ  مدخلًا �ضرورياً لمنطق فهم الدين، حيث 
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ميةلقراءات ع

العالم في فل�سفة المعرفة الدينية تنعك�س على علم منطق فهم الدين، وكان 

المعرفية  النتائج  �إبراز  على  الكتاب  الكاتب حري�صاً على مدى �صفحات 

لكلّ علم، مبيّناً فوائده على الم�ستوى الاب�ستمولوجي، فيما يتعلّق ب�أطروحته 

عن منطق فهم الدين...

�أطروحة  مباحث  لبع�ض  تف�صيلياً  فهر�ساً  الكاتب  و�ضع  عليه،  وبناءً 

منطق فهم الدين.

بدّ  لا  �أنّه  الكاتب  ر�أى  و�أدلّته،  الدين  فهم  حجج  لم��سألة  بحثه  وعند 

وفعله،  المع�صوم،  لل�سنّة)قول  الثلاثي  التق�سيم  في  النظر  �إع��ادة  من 

وتقريره(، حيث يعتقد الكاتب �أنّه يمكن تق�سيم ال�سنّة �إلى تق�سيم ثنائي: 

ال�سنّة القولية، وال�سنّة الفعلية، لكن قد يقال: �إنّ هذا التق�سيم غير تامّ؛ 

ذلك �أنّ دلالة فعل المع�صومQ تفترق وتختلف عن دلالة التقرير، ف�إنّ 

�أو م�ستحب  �إمّا واجب  �أنّ هذا الفعل  �إنّما يدلّ على   Qفعل المع�صوم

التقرير  �أمّ��ا  محرّماً،  يكون  �أن  عن  ف�ضلًا  مكروهاً  يكون  فلا  مباح،  �أو 

ف�إنّه لا يدل �إلا على �أنّ الفعل لي�س محرّماً، وبالتالي ف�إنّ الدمج بين فعل 

المع�صومQ وتقريره قد يفقدنا هذه الثمرة في المقام.

فهم  منطق  لبنية  ال�ضرورية  المباحث  من  مجموعة  الكاتب  وعر�ض 

الدينية،  المعرفة  قيا�س  ومبحث  الن�صّ،  فهم  موانع  مبحث  مثل:  الدين، 

ومعيار �صحة الق�ضايا و�سقمها... حيث �إنّ النتائج التي قد ن�صل �إليها في 

المعرفية  الناحية  الدين من  فهم  �ست�ؤثّر حتماً على منطق  الأبحاث  هذه 

والاب�ستمولوجية.

الأسس الموجّهة لفهم القرآن:
ما�سّة  حاجة  هناك  �أنّ  �إلى  الكتاب  من  الجزء  هذا  في  الكاتب  ي�شير 

لتدوين علم يُعنى بفهم كتاب الله، و�إلى علم يمكن التعبير عنه بعلم فل�سفة 

التف�سير، و�أهم ما ينبغي �أن يدر�سه هذا العلم - ح�سب ر�أي الكاتب - هو 

ب�أنّها الأ�صول  الأ�س�س الموجّهة لفهم الدين، ويعرّف الكاتب هذه الأ�س�س 
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تحدّث  وقد  الله،  لكتاب  �صحيح  لفهم  منطلقاً  ت�شكّل  التي  المو�ضوعية 

الكاتب بالتف�صيل عن هذه الأ�س�س نعر�ضها ب�شكل مخت�صر:

تعالى، ويترتّب على ذلك؛ لزوم  القر�آن وحي الله  �أنّ  الأ�سا�س الأول: 

ة لتف�سيره. اتباعه، والإيمان بواقعية مقولاته، والتوافر على �شروط خا�صّ

الأ�سا�س الثاني: القر�آن كتاب الهدى والهداية، وهذه الهداية تتّ�صف 

بال�صيرروة كما يقول الكاتب، ومن �أهمّ النتائج التي ذكرها الكاتب لهذا 

فهم  في  والعرفية  العقلانية  المحاورة  قواعد  ت�شكيل  لزوم  هو  الأ�سا�س 

الن�صّ، و�إلا لم يكن كتاب هداية يفهمه الجميع.

يعتبر  حيث  للقر�آن،  العامّة  للبنية  العقلانية  الهوية  الثالث:  الأ�سا�س 

الكاتب �أنّ لغة القر�آن ول�سانه هو ل�سان المحاورة العقلائية مع ا�شتمال هذه 

ة تجعل الن�صّ معجزاً.  اللغة على بنية خا�صّ

وقد عر�ض الكاتب عدّة اتّجاهات في تف�سير لغة القر�آن الكريم، ومن 

ثمّ �أبدى اعترا�ضه على هذه الاتّجاهات انطلاقاً من ر�أيه الخا�ص في لغة 

قدرة  فوق  منزلًا  وحياً  القر�آن  لغة  كون  بين  الكاتب  جمع  حيث  القر�آن، 

اً يمكن فهمه و�إدراكه، �إلا �أنّ الكاتب يعترف بوجود  الب�شر، وبين كونه ن�صّ

ة تلك المفاهيم التي ا�ستخدم للتعبير عنها  مفاهيم ي�صعب �إدراكها، خا�صّ

جملة من الا�ستعارات والمجازات الأدبية التي جعلت هذه المفاهيم �صعبة 

الإدراك، وهذا ما ت�ؤكّده الروايات الواردة عن �أهل البيتR ب�أنّ للقر�آن 

ظهراً وبطناً.

هي:  القر�آن  لغة  تف�سير  في  الاتّجاه  بهذا  للتم�سّك  المعرفية  والنتيجة 

�أنّه يمكن الو�صول �إلى فهم دلالات القر�آن و�إدراكها، وتكون هذه الدلالات 

كا�شفة عن الواقع وهي حجّة.

الأ�سا�س الرابع: عدم معار�ضة حكمية القر�آن وعقلائيته، ومراد الكاتب 

الحكمة  مع  ومتنا�سب  للمنطق  مطابق  القر�آن  �أنّ  هو:  الأ�سا�س  هذا  من 

والعقل، وي�ؤكّد الكاتب في هذا الإطار على الان�سجام الداخلي للقر�آن الذي 

ة. ومن هنا، يدعو �إلى �ضرورة النظر  يمكن معه بناء مدر�سة فكرية خا�صّ
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�إلى القر�آن بنظرة كلّيّة �شاملة وجامعة.

الآثار الفل�سفية والكلامية لنظرية التعدّدية الدينية:

يبيّن الكاتب في هذا الق�سم من الكتاب مجموعة من الآثار الفل�سفية 

والكلامية التي تنتج عن القول بالتعدّدية الدينية، ويعتمد الكاتب في هذا 

الإطار على كتابات الدكتور عبد الكريم �سرو�ش، ومن الآثار التي ذكرها 

الكاتب:

النظرية  �أتباع هذه  �أنّ  الكاتب  النقي�ضين، حيث ذكر  اجتماع  لزوم  ـ   1

ي�صل  الأديان  بين مختلف  القائم  الاختلاف  ب�أنّ  ويعترفون  يقرّون 

�إلى حدّ التباين، ومع ذلك تبقى هذه الأديان على حقّ بر�أيهم، على 

الرغم من الاختلاف والتباين الذاتي فيما بينها، وهذا ما لا يقبله 

الكاتب؛ وذلك لأنّه لا يمكن حمل محمولات متناق�ضة على محمول 

واحد.

الآثار الأخرى، مثل: ا�ستحالة الإيمان،  الكاتب مجموعة من  كما ذكر 

بناء  �إنّه  والطاعة، حيث  الإيمان  ولغوية  الدينية،  الن�صو�ص  وعدم حجّية 

يكون  ولن  والكافر،  الم�ؤمن  ي�ستوي  �سوف  الدينية  بالتعدّدية  القول  على 

للطاعة معنى.

البلورالية ودور الدين في الهداية:
 يقول الكاتب: �إنّ مقت�ضى الهداية الإلهية �أن ينزّل الله �سبحانه العديد 

من الأنبياءR وال�شرائع والر�سالات التي تتكامل فيما بينها؛ كي ي�صل 

ال�شرائع  تكون هناك مجموعة من  �أن  الطبيعي  ومن  كماله،  �إلى  الإن�سان 

�سوف  بالتعدّدية  والقول  الع�صور،  تقدّم  مع  الأخ��رى  �إحداها  تن�سخ  التي 

ي�ؤدّي �إلى �إف�شال هذا المخطط الإلهي؛ لأنّ الب�شرية قد تتوقّف عند بع�ض 

ال�شرائع المن�سوخة.

ومن اللوازم التي ذكرها الكاتب في المقام هي تعطيل ال�شريعة، وعدم 

القول بع�صمة الأنبياءR، بالإ�ضافة �إلى مجموعة من اللوازم الأخرى.
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البلورالية الدينية وتحدّي المعيار:
في هذا الق�سم من الكتاب ي�ضع الكاتب بين �أيدينا ن�صّ حوار جرى بينه 

وبين البروف�سور التعدديّ جون هيك)John Hick(، وذلك عام 2002م.

يتمحور حول  المقابلة  الكاتب في هذه  الذي طرحه  الأ�سا�س  وال��سؤال 

�أ�شار  وقد  الدينية،  التعدّدية  نظرية  على  بناء  النقي�ضين؛  اجتماع  لزوم 

و�إنّما هو يدعي  الحقيقة،  ب�أنّه لا يرف�ض وجود  الرد  جون هيك في مقام 

 وذو مراتب 
ٍ
�أنّ الحقيقة متعدّدة، فالحقيقة كما يراها هيك هي �أمر �سام

مختلفة،  بطرق  عنها  ويعبّرون  �إليها،  للو�صول  ي�سعون  الب�شر  وكلّ  رفيعة، 

و�أكّد هيك في هذه المقابلة على �أمر مهم جداً، وهو �أنّه يعتقد �أنّ القائل 

ب�أنّ الق�ضايا الدينية لا �أ�صل لها لي�س بديني، فالأ�شخا�ص الذين لا يعتقدون 

بالله لي�سوا من �أتباع التعدّدية الدينية.

وقد رد الكاتب على ذلك ب�أنّ الأ�س�س التي قامت عليها التعدّدية الدينية 

غير محدّدة بمعيار الإيمان بالله وعدمه، وبالتالي ف�إنّ بدء اللعبة �سيكون 

ب�أيدينا، �إلا �أنّ �إنهاءها لن يكون كذلك.

العلاقة بين الدين والأيديولوجية:
ركّز  الكاتب مكتوبة،  تلفزيونية قدّمها  الف�صل عبارة عن حلقات  هذا 

فيها على �ضرورة الابتعاد عن المعاني ال�سلبية التي قد يت�ضمنها مفهوم 

هذا  ب�أنّ  البع�ض  يعتقد  فقد  بالأدلجة،  الدين  و�صفنا  �إذا  ف�إنّنا  الأدلجة، 

يعني ا�شتمال الدين على مجموعة من ال�سلبيات؛ لجهة كونه م�ؤدلجاً، ومن 

يذهب  الكاتب  لكنّ  والتحجّر...،  الدوغمائية،  ال�سطحية،  ال�سلبيات  هذه 

�إلى �أنّ للأيديولوجية �إيجابيات كبيرة جداً؛ وغفلتنا عن هذه الإيجابيات 

نا�شئة من الخط�أ في ا�ستخدام هذا الم�صطلح.

وقد اعتبر الكاتب �أنّ الأيديولوجية تولّد حركة، وتخلق الإيمان، وتمنح 

بهذا  الأيديولوجية  كانت  ف�إذا  الهدف؛  وتعطي  ال�سكينة،  وت�ضفي  الأمل، 

المعنى فلا ب�أ�س �أن يكون للدين �أيديولوجية.
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فلسفة الفرج فلسفة العالم الأرفع:
التاريخ  نهاية  بين  ال��ك��ت��اب  م��ن  الق�سم  ه��ذا  ف��ي  ال��ك��ات��ب  ي��ق��ارن 

الفرج  فل�سفة  �أنّ  معتبراً  ال�شيعي،  الفكر  في  المطروحة  الفرج  وفل�سفة 

التاريخ  نهاية  فل�سفة  �آف��اق  و�أبعادها  �آفاقها  في  تتخطّى  فل�سفة  هي 

العلاقات  مختلف  تطوّر  عن  تتحدّث  الفرج  فل�سفة  �إنّ  حيث  و�أبعادها؛ 

الوجود،  �أطراف  بكلّ  الب�شر  علاقة  وحول  الزمان،  �آخر  في  الحاكمة 

والحياة،  الوجود  م�ستقبل  حول  تتمحور  الفرج  فل�سفة  �أنّ  يعني  وهذا 

الكاتب. تعبير  حدّ  على 

وتقوم فل�سفة الفرج كما يرى الكاتب على �أ�صول ع�شرة، هي:

هدفيّة الخالق والمخلوقات. 	-1

النظام وحيازة القانون. 	-2

الوحدة الع�ضوية لا الميكانيكية؛ بمعنى وحدة التنا�سق والان�سجام. 	-3

مر�آتية الموجودات؛ فكلّ الموجودات هي �آيات الله. 	-4

العالم ذو ن��شأتين: الغيب وال�شهادة. 	-5

�شعور الكائنات؛ فكلّ الكائنات لها نوع �شعور، حتى الجمادات. 	-6

خ�ضوع جميع الموجودات وعبادتها. 	-7

طيب طينة الإن�سان وح�سن خلقه. 	-8

ا�ستمرار الحياة والوجود، وترابط الدنيا والآخرة. 	-9

تكامل الإن�سان والعالم. 	-10

وي�ؤكّد الكاتب في هذا المجال على �أنّ هذه الأ�صول الع�شرة ترجع �إلى 

�أ�صلين �أ�سا�سيين، هما:

	�أنّ الله هو محور الوجود، والتوحيد �أ�سا�سه. -1

الاعتقاد ب�أنّ نظام العالم هو النظام الأح�سن والأف�ضل. 	-2

وبناء على هذين الأ�صلين يلزم �أن تكون نهاية التاريخ نهاية ح�سنة.
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النهاية القدسيّة للتاريخ:
التعولم  �أنّ  على  م�ؤكّداً  العولمة،  عن  المقال  هذا  في  الكاتب  يتحدّث 

في  الرائج  بالمعنى  التعولم  عن  يختلف  الدينية  التعاليم  من  الم�ستقى 

الكتابات المعا�صرة.

الذي  ما  هو:  المقام  هذا  في  الكاتب  يطرحه  الذي  الأ�سا�س  وال��سؤال 

على  الكاتب  د  ي�ؤكِّ ال��سؤال  هذا  عن  الإجابة  مقام  وفي  يتعولم؟  �أن  يمكن 

ا�ستحالة تعولم النموذج الغربي، والثقافة الليبرالية و�أطروحتها؛ حيث �إنّ 

الذي لا بدّ �أن يتعولم هو التعولم القد�سي، كما ي�سمّيه الكاتب، وي�ستند هذا 

التعولم القد�سي في نظر الكاتب �إلى �أ�صلين �أ�سا�سيين: 

	�إرادة الله القاهرة. -1

وحدة الب�شر في الأ�صل والمعتقد. 	-2

العليا  �إرادة الله  �إلى  الب�شرية  التعولم القد�سي هي رجوع  ونتيجة هذا 

والأبدية، وهو ما يعرف في الأدبيات الإ�سلامية بالفرج، ويتحدّث الكاتب 

عن م�ؤ�شّرات هذا الع�صر �أي ع�صر الفرج ومنها:

	�أفول حكومة الباطل. -1

قيام الدولة العالمية القد�سية. 	-2

ارتقاء العقلانية وانت�شار العلم والمعرفة والأخلاق والتديّن. 	-3

انت�شار ال�سلم العالمي وتحقيق العدالة. 	-4

وفرة النعمة وتطوّر ال�صناعة والعمران. 	-5

تحقّق الرفاه العالمي....  	-6

خاتمة:
يتمتّع الكاتب ب�أ�سلوب جذّاب يخلو من التعقيد، ويبتعد عن ال�سطحية، 

ما  وعادة  معا�صرة  عناوين  الكاتب هي  التي طرحها  العناوين  �أنّ  ة  خا�صّ

على  معقّداً  الكتاب  تجعل  قد  التي  الم�صطلحات  من  مجموعة  تت�ضمّن 
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الم�شكلة، حيث  يقع في هذه  لم  الكاتب  �أنّ  �إلا  �ص،  المتخ�صِّ القارئ غير 

عمد �إلى �شرح مجموعة كبيرة من الم�صطلحات، وبيّن المراد منها، وهذه 

خطوة جيّدة جداً، على م�ستوى الكتابة والت�أليف، كما �أنّه لا بدّ من الإ�شارة 

المنهجي،  الم�ستوى  على  الكتاب  هذا  بها  يتمتّع  التي  العالية  الدقّة  �إلى 

ولجهة كيفية �صياغة النتائج.

عنوان  ح��ول  يتمحور  �أ�سا�سي  �إ�شكال  �إل��ى  الإ���ش��ارة  من  ب��دّ  لا  �أنّ��ه  �إلا 

الكتاب، فقد ن�شر الكتاب تحت عنوان »فل�سفة الدين«، �إلا �أنّنا نجد �أنّ ما 

كتب عبارة عن مجموعة مختلفة ومتنوعة من المقالات التي قد لا يجمعها 

عنوان واحد، وبناءً عليه كان لا بدّ من اختيار عنوان ملائم ومتنا�سب مع 

مطالب الكتاب وم�سائله.

والله من وراء الق�صد


