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14 ال�������������س������ن������ة 

23 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2011 خ���ري���ف 

����������������������� إسقاط  وأطروحة  الشعوب 

البعدين  في  قراءة   - الأنظمة 

ال��ح��ق��وق��ي وال��ف��ق��ه��ي -

(((
ال�شيخ م�صطفى جعفري 

مدخل:
هي  وما  بالحاكميّة؛  المرتبطة  ال�شرعيّة  الأحكام  حول  كثيرة  �أ�سئلة  تُطرَح 

الوظائف ال�شرعية للم�سلمين ولمجتمع الم�سلمين فرداً فرداً في العلاقة بالنظام 

العلاقة  �سواءً من جهة  الإجابات عليها متفاوتة،  �أنّ  �إلا  اللا م�شروع؟  ال�سيا�سي 

بنوع الأنظمة ال�سيا�سية الباطلة والمرفو�ضة و�أنواعها و�أق�سامها، �أم من جهة نوع 

العلاقة والمعاملة التي هي محلّ ��سؤال وا�ستفهام. وينبغي التف�صيل بدقّة وعلى 

نظام  نوع  �أ�سا�س  وعلى  الجور،  ب�أنظمة  والعلاقة  التعامل  نوع  وت�شريح  تامّ  نحو 

�أو  الم�شركين،  الكفّار  �أو  الكتابيّين  الكفّار  �أو  الم�سلمين  من  كونه  لجهة  الجور؛ 

منها  واحد  كلّ  في  ال�شرعي  الحكم  والبحث حول  ذلك.  وغير  الحربيّين  الكفّار 

طبقاً للأدلة ال�شرعية، وما هو م�ستفاد من م�صادر الا�ستنباط ال�شرعيّ.

حقّ التمرّد والعصيان:
يعتبر حقّ التمرّد والع�صيان من الفروع المهمّة لم��سألة »الالتزام ال�سيا�سي«، 

�أيّ ظروف  لماذا وتحت  �أنّه  ال�سيا�سي« هو  »الالتزام  المهمّ في م��سألة  فال��سؤال 

))) كاتب وباحث في الحوزة العلمية،  مدير فرع جامعة الم�صطفى العالمية في لبنان.
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م�سائل  �أه��مّ  من  الم��سألة  وهذه  و�أجهزتها؟  الحكومة  �إطاعة  الفرد  على  يجب 

.
(((

الفل�سفة ال�سيا�سية

وبالإجابة على ��سؤال »لماذا ينبغي �إطاعة الحكومة؟« ن�صل �إلى الإجابة �أي�ضاً 

على ��سؤال: »في �أي حال يمكننا �أن لا نطيع الحكومة؟« والجواب على ��سؤال حقّ 

التمرّد هو بلا �شكّ متّ�صل بم��سألة الم�شروعية ومبانيها الفل�سفية المختلفة في 

التعامل والعلاقة.

ال�سيا�سية،  وفل�سفته  الإ�سلام  نظر  في  التمرّد  حقّ  بحث  في  الخو�ض  وقبل 

البداية  في  �سنتعرّ�ض  ولذلك  الأخ��رى.  الأنظمة  بع�ض  لدى  البحث حوله  ينبغي 

لنظرية النظام الليبرالي الديمقراطي في م��سألة حقّ التمرّد – كنظام �سيا�سي 

�أكثر رواجاً في دنيا اليوم –، ثمّ نظرية الم�سيحية، ونظرية �أهل ال�سنة فيه، وفي 

الختام نبحث نظرية النظام ال�سيا�سي ال�شيعيّ. 

حق التمرّد في النظام السياسي الديمقراطي:
في ع�صرنا هذا, تعدّ النظرية الأكثر رواجاً في الم�شروعية هي الم�شروعية المبنيّة 

على الديمقراطية، فهل ي�ستلزم ذلك ترخي�ص حقّ التمرّد ب�شكل ر�سمي؟ يجيب 

�أتباع الديمقراطية بالنفي، وبر�أيهم لا يوجد حاجة للتمرّد في النظام الديمقراطي؛ 

لأنَّه في هذا النظام توجد �إمكانية للأقلية لعر�ض �آرائها و�إبراز عقائدها، ولذلك، 

ف�إنّ حقّ التمرّد م�ستبطن في النظام الديمقراطي ب�شكل مبدئي.

�إلا �أنّ هذه النظرية تواجه انتقاداً جدّياً؛ يكمن في عدم �إمكانيتها نفي هذا الفر�ض؛ 

وهو �أنّ الأكثرية لا تتجاوز حقوق الأقليّة، و�أنّ تهديد الأكثريّة الظالم هو فر�ض واقعيّ، 

وت�شير التجربة �إلى �أنّ الحكومة الديمقراطية يمكن �أن تكون حكومة قهر وا�ستبداد 

.
(((

ووح�شيّة، وتجرّ الاتّجاه العامّ ]الارادة العامة[ �إلى الا�ستبداد والطغيان

�ص26؛  �أ�سعدي،  مرت�ضى  ترجمة  ال�سيا�سية(،  )الفل�سفة  �سيا�سى  فل�سفه   :)Kwinten, Antony(أنتوني� كوينتن،    (((

محلّاتي، محمّد �سرو�ش: مجلة الحكومة الإ�سلاميّة، عدد25، �ص86.

)))  كوهين، كارل: الديمقراطية، ترجمة فريبز مجيدي، �ص113؛ مجله حكومت ا�سلامى)مجلّة الحكومة الإ�سلامية(، 

الجمهورية  في  الخبراء  لمجل�س  العامة  الامانة  عن  ت�صدر  الا�سلامي،  ال�سيا�سي  الفقه  في  متخ�ص�صة  ف�صلية 

الا�سلامية الايرانية، عدد 25، �ص113.
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�أمام  »لا مجال  ب�أنّه:  ومن هنا، �صرّح بع�ض مفكّري الغرب ال�سيا�سيين علناً 

.
(((

�أ�صحاب نظرية الديمقراطية لأن لا يفكّروا بم�شكلة حقّ التمرّد«

ففي نظريّة �أتباع الدّيمقراطية: لا �شيء �أعلى من »الإرادة العامّة« �أو »الر�أي 

العام« المعياري، حتى �أنّه لا وجود للقيمة الأخلاقيّة. فكلّما �أرادت الأكثرية �أمراً 

فهو قيمة ]�أي �أ�صبح له قيمة لإرادة الأكثرية له[، ولا يمكن لأحد �أن يعطي �شيئاً 

قيمة خلاف »الر�أي العام«.

الأكثريّة  لر�أي  طبقاً  ومفهوماً  معنىً  والعدالة  الب�شر  لحقوق  نجد  �أنّنا  حتّى 

لائحة  ت�ؤخذ  ال��ذي  فالمجتمع  الديمقراطية،  النظرية  على  وبناءً  وتف�سيرها. 

الحقوق فيه من م�صادر �أخرى غير »الاتّفاق العامّ« �أو »التوافق العموميّ«، لي�س 

.
مجتمعاً مدنياًً)))

لحقّ  �أر�ضيّة  �أو  مجال  �أيّ  الديمقراطيّ  المجتمع  في  يت�صوّر  لا  �أنّه  حين  في 

مباني  مع  وا�ضح  تناق�ضٍ  وفي   - �أخيراً  النظرية  �أتباع  بع�ض  وجّه  ولو  التمرّد. 

الديمقراطيّة -, م��سألة »حقّ التمرّد« والخروج على القانون تحت عنوان »الع�صيان 

المدنيّ«؛ بتبرير �أنّ القبول بهذا الطرح لا يُلزم الفرد ب�إطاعة القانون والتعاون 

مع �أيّ �سيا�سة للحكومة، التي من الممكن �أن تكون �أي�ضاً غير عادلة.

الكثير  �إهدار  �إلى  والمواجهة  للاعترا�ض  القانونية  الم�سالك  ت�ؤدّي  و�أحياناً، 

من الوقت؛ في حين �أنّه لا يمكن جبران �أيّ �ضرر ينتج عن الإعمال غير العادل 

.
(((

للقانون

»الع�صيان  ط��رح  ان�سجام  كيفية  في  يكمن  هنا,  الأ�سا�س  ال��سؤال  �أنّ  �إلّا 

المدنيّ« مع مبادئ الديمقراطية؟ �ألي�س القبول بهذا الغر�ض يعني التناق�ض في 

الديمقراطية، �أو الإعرا�ض عن مبادئها؟

)))  نويمان، فرانت�س: الحرّية وال�سلطة والقانون، ترجمة عزّة الله فولادوند، �ص368.

)))  �سرو�ش، عبد الكريم: اخلاق خدايان )�أخلاق �أهل الله(، م.�س، �ص368.

)))  بيتهام، ديفيد: دموكرا�سى چي�ست)ما هي الديمقراطيّة(، ترجمة �شهرام نق�شبندي، مجلة الحكومة الإ�سلامية، 

م.�س، عدد 25، �ص42- 43. 
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حقّ العصيان في العقيدة السياسيّة المسيحيّة:

كتاب  من  ال��روم  �إلى  الر�سول  بول�س  ر�سالة  من  ع�شر  الثالث  الباب  في  جاء 

الفائقة؛  لل�سلاطين  نف�سٍ  كلّ  لتخ�ضع   « المقدّ�س:  الكتاب  في  الجديد  العهد 

لأنّه لي�س �سلطان �إلّا من الله. وال�سلاطين الكائنة هي مرتّبة من الله. حتّى 

لأنف�سهم  �سي�أخذون  والمقاومون  الله،  ترتيب  يقاوم  ال�سلطان  يقاوم  من  �أنّ 

دينونة. ف�إنّ الحكّام لي�سوا �إخواناً للأعمال ال�صالحة بل لل�شريرة. �أتريد �أن لا 

.
(((

تخاف ال�سلطان. �إفعل ال�صلاح فيكون لك مدح منه«

الفكرة  ف���إنّ  المقدّ�سة،  الكتب  هذه  مثل  في  المتّبع  الخا�صّ  للتف�سير  وبناءً 

الرائجة عند الم�سيحين �أنّه لا يمكن التمرّد على الحاكم ولو كان جائراً.

المادية  نحو  النزوع  دواف��ع  بيانه  في   – مطهري}  ال�شهيد  اعتبر  وقد 

الا�ستبداد  �أتباع  ب�أنّ  ويقول  الدوافع,  جملة  من  هذه  الم�سيحية  الر�ؤية  �أنّ   -

الحكّام غير م��سؤولين  �أنّ  وادّعوا  الرب،  الت�صقوا بق�ضية  �أوروبا  ال�سيا�سي في 

كذا  تفعلون  لماذا  و�أنّ��ه  الحكّام،  باعترا�ض  الحقّ  له�ؤلاء  ولي�س  النا�س،  �أمام 

 
(((

وكذا؟

ويقول ال�شهيد مطهّري} - �أي�ضاً -، في كتاب »�إطلالة على نهج البلاغة«: 

لقد حاول �أرباب الكني�سة الم�سيحيّة ا�صطناع نوع من العلاقة بين الاعتقاد بالله 

من جهة و�سلب الحقوق ال�سيا�سية وتثبيت الحكومات الا�ستبدادية من جهة �أخرى. 

وكتب جان جاك رو�سّو في كتاب العقد الاجتماعيّ: ينقل الفيل�سوف اليوناني فيلون 

في القرن الأوّل الميلاديّ �أنّ الأمير الرومي البيزنطيّ قال: كما �أنّ لراعي الغنم 

تفوّقاً طبيعياً على الأغنام، كذلك ف�إنّ لر�ؤ�ساء ]قوّاد[ ال�شعوب تفوّقاً نوعياً على 

قومهم المر�ؤو�سين، وكان ي�ستنتج من ا�ستدلاله هذا �أنّ القادة كالآلهة والرعايا 

.
(((

كالأغنام

على �أيّة حال، كانت هذه النظرية رائجة في �أو�ساط �أتباع الم�سيح، و�أنّ التمرد 

)))  كتاب مقدّ�س، عهد جديد، ر�ساله بول�س ر�سول به روميان، باب 13، �ص 259. 

)))  مطهّري، مرت�ضى: علل كراي�ش به مادى كرى)الدوافع نحو المادية(، �ص202-201.

)))  مطهّري، مرت�ضى، �سيرى در نهج البلاغة)�إطلالة على نهج البلاغة(، �ص 120-119.
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على الحكّام غير جائر؛ فالقدي�س توما�س الذي كان ي�سعى لعر�ض الفكر الم�سيحيّ 

يقوم على حكّامه  �أن  فرد  لأيّ  ينبغي  لا  �أنّه  يعتقد  العقليّة،  التحليلات  �إطار  في 

.
(((

الم�ستبدّين �سواء بالمعار�ضة �أم بالقتل

»ال�سيا�سة  المعروف  الكتاب  و�صاحب  الم�سيحيّ،  الأ�سقف  بو�سوئه،  يقول 

الملهمة من الكتاب المقدّ�س«: »لا يمكن التو�سّل ب�أيّ �شيء �أو �أيَّ عذر �أو ب�أيّ 

غير  الملك  حتّى  الملك،  الحاكم  و�شخ�ص  الحاكم  لع�صيان  ك��ان  مهما  دليل 

لا  والتعذيب  الزجر  وحتّى  الإل��ح��اد  �إ�شهار  و�إنّ  وروح��ان��ي،  مقدّ�س،  الم�ؤمن، 

يعفي الأتباع من الطاعة له، وغير م�سموح لهم القيام �ضدّه بالعنف، وه�ؤلاء 

�سلوكه ومراده،  لتغيير  له  الدعاء  �أو  باحترام،  له  الن�صيحة  �إ�سداء  لهم فقط 

.
(((

دون �إطلاق �أل�سنتهم بال�شكوى �أو القيام عليه«

كما �أنّ جان كالون على هذه الر�ؤية، حيث يقول: »علينا احترام النظام الذي 

�أنّ��ه من ال�ضروري احترام الظالم �صاحب ال�سلطة، و�أن  �إلى حدّ  �أوج��ده الله، 

.
(((

نطيع �أوامره

تحليل الرؤية المسيحيّة في رفض حقّ التمرّد ونقدها:
العقائد  �إل��ى  المن�سوبة  القطعيّة  الآراء  من  كانت  و�إن  ال�سابقة،  الر�ؤية  �إنّ 

�أنّنا �سنُثبت في  الكلاميّة لأتباع الديانة الم�سيحية، ولا �شّك في ذلك، لكن، بما 

لب�ست للم�سيحيّة 
ُ
الأبحاث الآتية �أنّ هكذا ر�ؤية هي من التحريفات والبدع التي �أ

الحقيقيّة. وللتو�ضيح �أكثر ينبغي القول �إنّ تحليل كلام الم�سيحيّين في باب نفي 

حقّ التمرّد على الحكام الجائرين ي�ستند �إلى دليلين �أ�سا�سيين:

�س. الدليل النقلي والتم�سّك بظاهر الكتاب المقدَّ -- 

التم�سّك بالدليل العقلي؛ وقبول �سلطة الحاكم ك�سلطة من الله، و�أنّ �إرادة  -- 

)))  طباطبائى، �سيد جواد، مفهوم ولايت مطلقه)مفهوم الولاية المطلقة(، �ص36؛ مجلة الحكومة الإ�سلامية، م.�س، 

العدد 25، �ص83.

)))  بو�سوئه: �سيا�ست ملهم از كتاب مقدّ�س،)ال�سيا�سة الملهمة من الكتاب المقدّ�س(، �ص85.

الحكومة  مرت�ضى كلانتريان، �ص320؛ مجلة  ترجمة  الاجتماعي(،  اجتماعى)العقد  قرارداد  رو�سو، جان جاك:    (((

الإ�سلامية، م.�س، العدد 25، �ص84.
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بمثابة  �أوام��ره  مخالفة  ف���إنّ  لذلك  ال�سلطة؛  �إل��ى  �أو�صلته  التي  هي  الله 

المخالفة لأمر الله. وهنا يلزم تناول هذين الدليلين بالبحث والنقد.

تحليل الدليل العقلي ونقده:
ر في الوجود  مع �أنّه من الجهة التكوينية - طبقاً للر�ؤية الإلهية والتوحيدية-لا م�ؤثِّ

�إلا الله دون �أي �شكّ، و�إنّ و�صول �أيّ قدرة �إلى ال�سلطة والحكم ولو كانت حكومة 

جائرة وظالمة، لي�ست م�ستقلّة عن الإرادة التكوينية الإلهيّة، وهذا لي�س معناه �أنّ 

الإرادة الت�شريعية الإلهية متعلّقة بم�شروعية هكذا نظام �سيا�سيّ وحقّانيّته، فالله 

المتعال في جميع �شرائعه لم يكن من ��شأنه �إلحاق الظلم والحيف بالآخرين، وعدّ 

�إذا تربّع  المنكرات والمحرّمات. ولذلك،  بالنا�س- من  �إلحاق الظلم  �أيّ  ذلك- 

�أعماله وح�سب، بل يطلب  �أنّ الله غير را�ضٍ عن  ظالم على كر�سيّ الحكم لي�س 

من عباده الوقوف بوجه الأعمال القبيحة والم�شينة؛ كظلم الحكّام وجورهم، وفي 

هذه الحالة �سيكون الله تعالى عوناً لهم ويبعد الظالمين عنهم، قال تعالى: {ۇ 

 .
(((

ۆ ۆ ۈ}
المجتمع.  على  ويولّيه  بالحقّ  والمعتقد  العادل  الحاكم  �سيمكّن  النتيجة  وفي 

لذلك، ف�إنّ المغالطة وا�ضحة في الا�ستدلال العقليّ الم�سيحيّ على الر�ضا والقبول 

بالحاكم الجائر؛ لمكان الخلط بين الإرادتين التكوينيّة والت�شريعية الإلهيّة. وهذا 

هو التفكير الذي يقوم �أ�سا�سه ومبد�ؤه على فكرة الجبر و�سلب الإرادة والاختيار 

عن الإن�سان. والحال �أنّ الله �سبحانه قد منح الإن�سان الإرادة والحرية، و�أعطاه 

�إلى جانب ذلك الحقوقَ وطلب منه �أي�ضاً وظائفَ وتكاليف؛ من جملتها مواجهة 

على  ما،  وفردٍ  �شخ�صٍ  ذنوب  في  �أنّه  فكما  والظالم.  الفا�سد  ال�سيا�سي  النظام 

الرغم من تعلق الإرادة الإلهية والتكوينية ب�شارب الخمر و�آكل الحرام والمرابين، 

الإرادة  تر�ضى  ولا  العا�صين,  الأف��راد  واختيار  ب���إرادة  تتمّ  الأعمال  هذه  ولكنّ 

الت�شريعية ب�أعمالهم وتعدّها ع�صياناً للأمر الإلهيّ. 

)))  محمد، 7.
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لذلك �إذا ا�ستولت حكومة جائرة على ال�سلطة فب�سبب الت�ساهل وعدم رعاية 

التكليف الإلهي من قبل النا�س، و�إذا عمل النا�س بتكاليفهم ووقفوا في وجه الف�ساد 

والجور، فلن تظهر الحكومة الجائرة البتة، ولن ت�ستمرّ �إذا ما وُجدت.

ب�سبب  كانت  بل  الإلهية،  الت�شريعية  الإرادة  نتيجة  لي�ست  الجور  �إذاً فحكومة 

عدم القيام بالوظيفة ال�شرعية. وعلى الرغم من �أنّ العالم – باللحاظ التكويني- 

تابع للأ�سباب والم�سبّبات، والإرادة التكوينية الإلهية، وال�سنّة الربوبيّة الجارية؛ 

�أحد،  طريقه  يعتر�ض  ولم  ال�سلطة  �إلى  الو�صول  و�أراد  ظالم  �سعى  �إذا  �أنّه  على 

ي�صل �إلى ال�سلطة. وفي الحقيقة هذا امتحان �إلهي، م�ؤدّاه الطلب من النا�س ب�أن 

لا ي�سمحوا بت�سلّط هكذا حاكم فا�سد عليها.

وخلا�صة الكلام �أنّ الا�ستدلال العقليّ الم�سيحيّ خاطئ تماماً، ذلك: �أوّلًا: كونه 

�أنّ الإن�سان لديه وجداناً  مخالفاً للمنطق العقليّ، لأنّه ي�ؤدّي �إلى الجبر، والحال 

و�إرادة واختياراً ويمكنه �أن يغيّر ما يحدث في محيطه. ثانياً: كونه مخالفاً لتعاليم 

الوحي والإرادة الت�شريعية الإلهية.

تحليل الدليل النقلي ونقده:
وتمّ  ال��روم  �إل��ى  الر�سول  بول�س  ر�سالة  ظاهر  من  ا�ستنبط  لما  بالن�سبة  �أمّ��ا 

التم�سّك به، فلا بدّ من القول: مع �صرف النظر عن �صحّة ال�سند وثبوته، وعلى 

فر�ض القبول ب�صدور هذا الدليل من مبد�أ الوحي ف�إنّ ظاهر العبارة المذكورة 

القطعية  العقلية  للأحكام  مخالفة  تكون  لا  ب�شكل  وال��ت���أوي��ل،  للتف�سير  قابلة 

والم�سلّمة، ولا تتنافى مع تعاليم �سائر ال�شرائع الدينية �أي�ضاً. والتف�سير ال�صحيح 

�أنّه هل عبارة »كلّ نف�س« هي في �صدد �إ�ضفاء الم�شروعية على كلّ الحكّام حتى 

الظالمين والجائرين منهم كذلك؟؟ �أم �أنّ المراد منه فقط الحكّام ال�صالحين 

وذوي الأهلية؟ ولعلّه يمكن تبنّي التف�سير الثاني لعبارة الكتاب المقدّ�س؛ لتنزيه 

�ساحته عن الآراء غير المعقولة والمخالفة لحكم الفطرة الإن�سانية. 

على كل حال، يبدو �أنّ التف�سير العامّ والإجمالي لهذه الجملة زخرف ]ومختلق[ 

من�سوب �إلى الم�سيحQ, و�إلا ف�إنّ جوهر الدين الم�سيحي- ك�سائر �أديان الر�سل
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– منزّه عن هذه الأمور ال�سخيفة واللا معقولة، و�أنّه في التعاليم  R الإلهية 

الم�شتركة لجميع الأنبياءR، وفي حقيقة الدين- ومنها الدين الإ�سلامي نف�سه 

»�إنّ الدين عند الله الإ�سلام« -، �أنّ الطاعة المح�صنة ونفي حق التّمرد مخت�صة 

ل�سائر  واجبة  الطاعة  كانت  ف���إذا  و�إلا   .Rوالمع�صومين ور�سله  الله  بطاعة 

ع  النا�س �أي�ضاً، فهي �إلى الحدّ الذي لا ت�صبح فيه منجرّة �إلى المع�صية، ولم ت�شرَّ

هكذا ولاية وحاكمية مطلقة لأي فرد �أبداً.

. وفي 
(((

»لا طاعة لمخلوق في مع�صية الخالق«  :Pكما قال نبي الإ�سلام

التوحيد؛  لأ�سا�س  منافية  �شرط،  وبلا  وال�سلبية  العمياء  الطاعة  ف���إنّ  الحقيقة 

لأنّها تنجرّ �إلى اتّخاذ الأرباب ]من دون الله[ وتربيب الآخرين، وهي قطعاً من 

م�صاديق ال�شرك ومتناق�ضة ب�شكل وا�ضح مع الفكر التوحيدي {ڤ ڤ ڤ 

ڤ ڦ   ڦ ڦ ڦ ڄ  ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 
.

(((

{
چ   ڇ ڇ ڇ ڇ ڍڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ     ڈ)))

�أنّ حاكمية  والفكرة الأكثر ا�ستهجاناً والأبعد عن العقلانية، تلك التي تعتبر 

�أيّ ملك هي من الله، و�أنّ �أيّ �سلطة، و�إن كانت �سلطة فا�سدة وم�ستبدّة، من�سوبة 

وم�شيئته.  تعالى  الله  ب�إرادة  ر�ضىً  �سلطة  بهكذا  الر�ضى  و�أنّ  الإلهي،  الإذن  �إلى 

وهذه الر�ؤية تن�سجم مع نظرية التيار الجبري �أو فكرة الجبر المخالفة للموازين 

العقلية، وقد تمكّن الحكّام الفا�سدون طول التاريخ - نتيجة التم�سّك بهذه الأفكار-

من الجلو�س على رقاب النا�س المظلومين والأبرياء.

حقّ التمرّد في فكر أهل السنّة:
لَ من �آراء علماء كُثُر من �أهل ال�سنة، فكما �أنّهم لا يعتبرون حقّ  بناءً لما حُ�صِّ

يعتبرونه م�شروعاً مقابل  العادل، كذلك لا  ال�سلطان  التمرّد �صحيحاً في مقابل 

)))  العاملي، محمد بن الح�سن: و�سائل ال�شيعة، تحقيق ون�شر م�ؤ�س�سة �آل البيتR لإحياء التراث، باب 59 من �أبواب 

وجوب الحجّ و�شرائطه، ج11، ح7، �ص157.

)))   �آل عمران، 64.

)))  يُراجع: مجله حكومت ا�سلامى، وازه نق�ش �آن دردان�ش فل�سفه �سيا�ست )مفردة »�أرباب« ودورها في علم ال�سيا�سة 

وفل�سفتها(،الكاتب نف�سه، العدد 22.
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ال�سلطان الجائر، ولا يجيزون ع�صيان �أحكام دولة الجور وقراراتها. 

يُنقل عن �أحمد بن حنبل قوله: »عليكم بالنكرة في قلوبكم، ولا تخلعوا يداً 

.
(((

من طاعة، ولا ت�شقّوا ع�صا الم�سلمين«

التابعين  والفقهاء  الأ�صحاب  كلّ  ر�أي  �أنّ  الأندل�سي،  ابن حزم  نقل عن  وكما 

وجمهور �أ�صحاب الحديث و�أحمد وال�شافعي و�أبو حنيفة وداود وغيرهم، على �أنّ 

الف�سق لي�س هو غير موجب لعزل الحاكم وح�سب، بل �إنّ العدالة في الأ�صل لي�ست 

.
(((

من �شروط الحاكم الإ�سلامي، ويمكن للفا�سق �أن يتولّى زمام �أمور الم�سلمين

وبالتالي  م�شروعة،  فحكومته  فا�سقاً  كان  �إذا  الحاكم  �أنّ  الكلام  هذا  ومفاد 

تجب طاعته ولا ع�صيان لأوامره  والتمرّد عليه منتفي.

وال�شاه  الحنفي  نجيم  بن  العابدين  وزي��ن  ال�شربيني  �أمثال:  علماء  �أنّ  كما 

.
(((

الدهلوي الهندي على هذه الفتوى

�إلى انتفاء حقّ التمرّد  �أهل ال�سنّة-  ومن جملة ال�شواهد، التي ت�شير - بر�أي 

على الحاكم الجائر، م�شروعية الحاكم بالقهر والغلبة، ما نقله القا�ضي �أبو يعلى 

عن �أحمد بن حنبل: »ومن غلب عليهم بال�سيف حتى �صار خليفة و�سمّي �أمير 

الم�ؤمنين، فلا يحلّ لأحد ي�ؤمن بالله واليوم الآخر �أن يبيت ولا يراه �إماماً، 

 .
(((

برّاً كان �أو فاجراً«

كما يرى �سعد الدين التفتازاني، وهو من متكلّمي ال�سنّة الكبار، �أنّه �إذا ثبت 

. وكذلك 
(((

الإمام بالقهر والغلبة، ثمّ جاء �آخر فقهره وانعزل، �صار القاهر �إماماً«

. ويقول الباجوري: 
(((

القلق�شندي من فقهاء ال�شافعية، حيث يقول بهذا الر�أي �أي�ضاً

العلمية،  الكتب  دار  بيروت،  ط2،  الفقي،  حامد  محمد  وتعليق  ت�صحيح  ال�سلطانية،   الأحكام  يعلى:  �أبو  الفراء،    (((

1421هـ. ق/2000م، �ص21. 

)))  الأندل�سي، ابن حزم: الف�صل في الملل والنحل، ج4، �ص176- 178؛ الكاتب نف�سه، مجلة الحكومة الإ�سلامية، م.�س، 

عدد 35، �ص119.

الحكومة  مجلة  نف�سه،  الكاتب  �ص180-181؛  الإ�سلام،  في  والإدارة  الحكم  نظام  مهدي:  محمد  الدين،  �شم�س    (((

الإ�سلامية، م.�س، عدد 35، �ص119.

)))  الأحكام ال�سلطانية، م.�س، �ص23.

)))  �شرح المقا�صد، ج5، �ص233.

)))  �أحمد بن عبد الله، القلق�شندي: م�آثر الإنافة في معالم الخلافة، تحقيق عبد ال�ستار �أحمد فراج،لا. ط، بيروت، 

عالم الكتب، لا.ت، ج2، �ص71.
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لها؛  �أه��ل  ولو غير  الإمامة،  على  متغلّب  �شوكة،  ذي  م�سلم  �شخ�ص  »ا�ستيلاء 

ك�صبيّ وامر�أة وفا�سق وجاهل، منعقدة �إمامته؛ لينظّم �شمل الم�سلمين، وتنفذ 

الغزالي  �أنّ   كما 
(((

الإمام ولو جائراً«. »تجب طاعة  �أي�ضاً:  ويقول   .
(((

�أحكامه«

باب  من  الجائر  �إطاعة  ويعتبر  الفتوى،  في هذه  ال�سنّة  �أهل  فقهاء  �سائر  يوافق 

و�إطاعة  به  القبول  فيجب   - الميتة  كتناول   - المحظورات«  تبيح  »ال�����ض��رورات 

�أي  بالف�سق  الإم��ام  ينعزل  »لا  التفتازاني:  وقول   ،
(((

ال�صالح غير  الفرد  �إمامة 

الخروج على طاعة الله تعالى والجور �أي الظلم على عباده تعالى، لأنّ الفا�سق 

 وينقل �أبي الحرث عن �أحمد بن حنبل، في 
(((

من �أهل الولاية عند �أبي حنيفة.

الإمام يخرج عليه من يطلب الملك فيكون مع هذا قوم ومع هذا قوم، فتكون 

الحرّة  المدينة في زمن  ب�أهل  ب���أنّ عمر �صلى  الجمعة مع من غلب، محتجّاً 

 .
(((

وقال: »نحن مع من غلب«.

يقول  عليه،  الإنقلاب  وم�شروعية  الجائر  الحاكم  على  الخروج  �صدد  وفي 

الفتنة  �إل��ى  ي���ؤدّي  ه��ذا  الإم��ام؛ لأنّ  ال�سيف على  �سلّ  »ع��دم ج��واز  ابن حزم: 

و�سفك الدماء، وهذا الر�أي هو قول �أكثرية �أهل ال�سنّة ورجال الحديث، وهو 

بن  و�أ�سامة  وقّا�ص  �أبي  بن  و�سعد  كابن عمر  ال�صحابة؛  كبير من  قول عدد 

.
(((

زيد« 

أدلّة نظرية حرمة التمرّد على النظام السياسي الجائر:
تعتمد نظرية �أهل ال�سنّة، المبنية على حرمة حقّ التمرّد، على ثلاثة �أنواع من 

الأدلّة: الدليل النقلي، والدليل اللّبي، والدليل الم�شترك من العقل والنقل.

و�سنتابع البحث في هذه الأدلّة واحداً تلو الآخر:

)))  حا�شية الباجوري على �شرح الغزّي، ج2، �ص251-250.

)))  م.ن.

)))  الاقت�صاد في الاعتقاد، �ص79- 98.

)))  التفتازاني، �سعد الدين: �شرح العقائد الن�سفية، �ص180- 181.

)))  الأحكام ال�سلطانية، م.�س، �ص23.

)))  البنهان، محمد فارق: نظام الحكم في الإ�سلام، �ص527، نقلًا عن: الأندل�سي، ابن حزم: الف�صل في الملل والأهواء 

والنحل .
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الأدلّة النقليّة على حرمة التمردّ:
»�س�أل  قال:  �أبيه؛  عن  الح�ضرمي،  وائل  بن  علقمة  عن  ب�إ�سناده  م�سلم،   -1

�إن  �أر�أي���ت  الله!  نبي  يا  فقال:   Pالله ر�سول  الجعفي  يزيد  بن  �سلمة 

قامت علينا �أمراء ي�س�ألونا حقهم ويمنعونا حقنا فما ت�أمرنا؟ ف�أعر�ض 

عنه، ثم �س�أله ف�أعر�ض عنه، ثم �س�أله في الثانية �أو في الثالثة، فجذبه 

لوا  حمِّ م��ا  عليهم  ف�إنما  و�أط��ي��ع��وا  وا�سمعوا  وق��ال:  قي�س  ب��ن  الأ�شعث 

.
(((

وعليكم ما حملتم«

 وينقل م�سلم في روايات �أخرى عن هذا الراوي نف�سه: قال: فجذبه الأ�شعث 

لوا وعليكم  بن قي�س فقال ر�سول اللهP: »ا�سمعوا و�أطيعوا ف�إنّما عليهم ما حمِّ

.
(((

لتم« ما حُمِّ

2- م�سلم، ب�إ�سناده عن حذيفة بن يمان، قال: »قلت: يا ر�سول الله، �إنّا كنّا ب�شر، 

فجاء الله بخير فنحن فيه، فهل من وراء هذا الخير �شرّ؟ قال: نعم. 

قلت: هل وراء ذلك ال�شرّ خير؟ قال: نعم. قلت: فهل وراء ذلك الخير 

�شرّ؟ قال: نعم. قلت: كيف؟ قال: يكون بعدي �أئمّة لا يهتدون بهداي، 

ال�شياطين في  ولا ي�ستنون ب�سنّتي، و�سيقوم فيهم رجال قلوبهم قلوب 

ذلك؟  �أدرك���ت  �إن  الله  ر���س��ول  ي��ا  �أ�صنع  كيف  قلت:  ق��ال:  �إن�����س.  جثمان 

فا�سمع  مالك  و�أخ���ذ  ظهرك  �ضرب  و�إن  للأمير،  وتطيع  ت�سمع  ق��ال: 

.
(((

و�أطع«

3- ما رواه م�سلم، عن �أبي هريرة، عن النبيP: »من خرج من الطاعة وفارق 

.
(((

الجماعة, فمات, مات ميتة الجاهلية«

ر�أى من  ر�سول اللهP: من  »ق��ال  قال:  ابن عبا�س،  م�سلم، عن  رواه  ما   -4

منعوا  و�إن  الأمراء  طاعة  في  باب  ج6،  لا.ت،  بيروت،  الفكر،  دار  لا.ط،  ال�صحيح،  الجامع  م�سلم:  الني�سابوري،    (((

الحقوق، �ص20-19.

)))  م.ن.

)))  م.ن، باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن، �ص20.

)))  م.ن، �ص21.
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�أميره �شيئاً يكرهه فلي�صبر، ف�إنّه من فارق الجماعة �شبراً فمات، فميتته 

.
(((

جاهلية«

وينقل م�سلم في هذا الباب روايات �أخرى بهذا الم�ضمون نف�سه.

فقد  �أطاعني  »م��ن  قال:   ،Pالنبي عن  هريرة  �أبي  عن  ب�إ�سناده  م�سلم،  	-5

�أطاع ا,لله ومن ع�صاني فقد ع�صى ا,لله ومن يطع الأمير فقد �أطاعني, 

 .
(((

ومن يع�صي الأمير فقد ع�صاني«

 كما �أن م�سلم نقل �أي�ضاً روايات �أخرى بهذا الم�ضمون.

م�سلم، ب�إ�سناده عن �أبي ذر قال: »�إنّ خليلي �أو�صاني �أن �أ�سمع و�أطيع و�إن  	-6

. �أي مقطّع الأطراف. 
(((

كان عبداً مجدّع الأطراف«

�إ�ضافة �إلى هذه الروايات، ينقل م�سلم في باب )الأمر بالوفاء ببيعة الخلفاء 

الأول فالأول(، وباب الأمر بال�صبر عند ظلم الولاة وا�ستئثارهم، روايات م�ضمونها 

.
(((

�شبيه بم�ضامين الروايات ال�سابقة

هذا وينقل م�سلم روايات �أخرى تعتبر �أنّ التمرّد �إلى حدّ القتال غير جائز.

�أمراء  �ستكون  ق��ال:  الله  ر�سول  »�أن  �سلمة:  �أم  عن  ينقل  م�سلم،  رواه  ما   -8

ق��ال: فمن ر�ضي  �سلم,  �أنكر  وم��ن  ب��رئ  ع��رف  فتعرفون وتنكرون فمن 

.
(((

وتابع قالوا: �أفلا نقاتلهم؟ قال: لا ما �صلوا«

له�ؤلاء،  ال�سيئة  الأعمال  ت�شخي�ص  والإنكار  المعرفة  من  المراد  �أنّ  ويظهر 

والإنكار القلبي �إزاءها.

.
(((

خرى بهذا الم�ضمون
ُ
وغيرها روايات �أ

و�إ�ض���افة �إل���ى ما �أورده م�س���لم في �ص���حيحه، هناك روايات بهذه الم�ض���امين 

منقولة في �س���ائر الم�صادر الروائية ال�سنّيّة الأ�سا�س���ية؛ منها: �صحيح البخاري؛ 

حيث ورد فيه:

)))   الجامع ال�صحيح، م.�س، ج6، باب الأمر بلزوم الجماعة عند ظهور الفتن، �ص21.

)))  م.ن، باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�صية الله، �ص13.

)))  م.ن، �ص14.

)))  م.ن، �ص19-17.

)))  م.ن، باب وجوب الإنكار على الأمراء فيما يخالف ال�شرع...، �ص23.

)))  يُراجع: م.ن. 
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البخاري، ب�إ�سناده عن ابن �سلمة بن عبد الرحمن، �أنّه �سمع �أبا هريرة يقول:  	-1

»�إنّ ر�سول اللهP قال: من �أطاعني فقد �أطاع الله ومن ع�صاني فقد ع�صى 

.
(((

ا,لله ومن �أطاع �أميري فقد �أطاعني, ومن ع�صى �أميري فقد ع�صاني«

البخاري، ب�إ�سناده عن �أن�س بن مالك، قال: »قال ر�سول اللهP: ا�سمعوا  	-2

.
(((

و�أطيعوا و�إن ا�ستعمل عليكم عبد حب�شي ك�أن ر�أ�سه زبيبة«

ر�أى  النبيP: من  »ق��ال  قال:  يرويه  عبا�س  ابن  ب�إ�سناده عن  البخاري،  	-3

�أحد يفارق الجماعة �شبراً  �أميره �شيئاً يكرهه فلي�صبر، ف�إنّه لي�س  من 

.
(((

فيموت �إلا مات ميتة جاهلية...«

تحليل الأدلّة النقلية على حرمة التمرّد ونقدها:
والبخاري،  م�سلم  �صحيحي  في  المذكورة  الروايات  �إنّ  الأول:  الجواب 

الم�سلمين  �إمام  على  والتمرّد  الخروج  م�شروعيّة  عدم  في  ظاهرة  كانت  و�إن 

مهما  للحاكم  المطلقة  الولاية  منها  وي�ستفاد  له؛  المطلقة  الطاعة  ووجوب 

اليد عن  �أنّ هذا الظهور لا اعتبار له ولا حجّيّة؛ ولا منا�ص من رفع  �إلا  كان؛ 

�أهمّ  في  مذكورة  ال�سند  لجهة  كانت  و�إن  المذكورة  الروايات  لأنّ  ظهورها؛ 

�إلا  �سندها؛  ب�صحّة  وم�سلم يحكمان  البخاري  و�أنّ  ال�سنّيّة،  الحديثيّة  الجوامع 

المراد  تف�سير  في  القول  ينبغي  ب�صدورها,  والوثوق  الاعتبار  فر�ض  مع  �أنّه 

الآتي: منها 

روايات  لوجود  والمطلقات؛  العمومات  حكم  في  هي  الروايات  هذه  �أ- 

روايات  ال��رواي��ات-  وه��ذه  لها،  د  ومقيِّ �ص  مخ�صِّ فيها  ذُكِ��رَ  خَ��ر 
ُ
�أ

ر لروايات الطائفة  الطائفة الثانية - يمكن �أن تكون ال�شارح والمف�سِّ

الأولى.

)))  البخاري، محمد بن �إ�سماعيل: �صحيح البخاري، لا.ط، دار الفكر، بيروت، 1401هـ.ق/ 1981م، ج8، كتاب الأحكام، 

�ص104.

)))  م.ن، �ص105.

)))  م.ن.
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رة:  ومن الروايات الشارحة والمفسِّ

�أنّها  ث  تي تُحدِّ ب�إ�سناده عن يحيى بن الح�صين، قال: �سمعت جدَّ م�سلم،  	 -1

�سمعت النبيP يخطُب في حجة الوداع، وهو يقول: لو ا�ستعمل عليكم عبد 

.
(((

يقودكم بكتاب الله فا�سمعوا له و�أطيعوا

م�سلم، ينقل عن هذا الراوي نف�سه: »�سمعت ر�سول الله في حجة الوداع:  	 -2

ع - ح�سبتها قالت: �أ�سود-، يقودكم بكتاب الله،  ر عليكم عبد مجدَّ مِّ
ُ
�إن �أ

.
(((

ا�سمعوا له و�أطيعوا«

نعم بالالتفات �إلى �أنّ �شرط �صحة الإمامة؛ �أن يكون حراً, والعبد لا يمكنه �أن 

ب العبد في  ي�صبح ولياً لأمر الم�سلمين، ولعلَّ المق�صود �أنّ الإمام الأعظم يُن�صِّ

من�صب الولاية، لا �أنّ العبد نف�سه هو الإمام الأعظم.

م�سلم، ب�إ�سناده عن ابن عمر عن النبيP، �أنّه قال: »على المرء الم�سلم  	 -3

ال�سمع والطاعة فيما �أحب وكره، �إلا �أن ي�أمر بمع�صية, ف�إن �أمر بمع�صية 

.
(((

فلا �سمع ولا طاعة«

ولهذه الرواية ظهور ودلالة وا�ضحة ويمكن �أن تكون �شارحة لروايات الطائفة 

الأولى.

و�أمّر  جي�شاً  بعث   Pالله ر���س��ول  »�إنّ   Qعلي عن  ب�إ�سناده:  م�سلم،  	 -4

عليهم رجلًا، ف�أوقد ناراً، وقال: ادخلوها، ف�أراد نا�س �أن يدخلوها، وقال 

�إنّ��ا قد فررنا منها، فذكر ذلك لر�سول اللهP، فقال للذين  الآخ��رون: 

�أرادوا �أن يدخلوها: لو دخلتموها لم تزالوا فيها �إلى يوم القيامة. وقال 

للآخرين قولًا ح�سناً، وقال: لا طاعة في مع�صية الله، �إنّما الطاعة في 

.
(((

المعروف«

وهذه الروايات تقيّد ب�صراحة كون التمرّد غير م�شروع بالمع�صية، وت�شير �إلى 

)))  الجامع ال�صحيح، م.�س، ج6، باب وجوب طاعة الأمراء في غير مع�صية الله، �ص15.

)))  م.ن، �ص 21.

)))  م.ن.

))) م.ن ، �ص15؛ �صحيح البخاري، م.�س، ج8، كتاب الأحكام، �ص106.
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�أنّه في الحالة التي ي�أمر فيها الحاكم بع�صيان الأمر الإلهي، فالتمرّد م�شروع.

»ال�سمع  ق��ال:   Pالنبي عن  الله،  عبد  عن  نافع  عن  ب�إ�سناده  البخاري،  	 -5

والطاعة على المرء الم�سلم فيما �أحب �أو كره ما لم ي�ؤمر بع�صية ف�إذا 

.
(((

�أمر بع�صية فلا �سمع ولا طاعة«

.
(((

خرى بهذا الم�ضمون
ُ
ويذكر البخاري وغيره روايات �أ

بناءً للروايات �أعلاه، تفقد ال�سلطة ال�سيا�سية للجائر والفا�سق �ضرورة الطاعة 

لها؛ عندما ت�أمر بمع�صية الله، وتريد الحكم خلاف ال�شريعة، ويثبت للم�سلمين 

حقّ التمرّد وع�صيان الأوامر المخالفة للدين.

كما توجد في المجامع الروائية ال�شيعية روايات منقولة – �أي�ضاً -، بم�ضمون 

هذه  �أه��مّ  من  مجموعة  نعر�ض  للبحث  وا�ستمراراً  نف�سه,  ال�سابقة  ال��رواي��ات 

الروايات:

عبد  بن  محمد  عن  الأ�شعري،  علي  �أب��و  عن  يعقوب،  بن  محمد  رواه  – ما   1

الجبار، عن �صفوان، عن العلاء، عن محمد بن م�سلم، قال: قال �أبو جعفر

 .
(((

Q: »لا دين لمن دان بطاعة من ع�صى الله«

النوفلي،  عن  �أبيه,  عن  �إبراهيم  بن  علي  عن  يعقوب،  بن  محمد  رواه  ما   -2

قال:  الله  عبد  بن  جابر  عن  �أبيه،  عن  الله،  عبد  �أبي  عن  ال�سكوني،  عن 

»قال ر�سول اللهP: من �أر�ضى �سلطاناً جائراً ب�سخط الله خرج عن دين 

.
(((

الله«

3- ما رواه علي بن �إبراهيم في تف�سيره، عن جعفر بن �أحمد، عن عبيد الله 

بن مو�سى، عن الح�سين بن علي بن �أبي حمزة، عن �أبيه، عن �أبي ب�صير، 

عن �أبي عبد اللهQ، في قوله عزّ وجلّ: {ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ  

ڍ(]مريم،  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  چچ  چ  چ  ڃ  ڃ  

)))  �صحيح البخاري، م.�س، �ص106-105.

)))  يُراجع: م.ن.

)))  الكليني، محمد بن يعقوب: الكافي، تحقيق وت�صحيح وتعليق علي �أكبر الغفاري، ط4، دار الكتب الإ�سلامية؛ مطبعة 

حيدري، طهران، 1365هـ.�ش، ج2، باب من �أطاع المخلوق في مع�صية الخالق، ح4، �ص372.

)))  و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج16، باب11 من �أبواب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ح4، �ص153.
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ه��ي طاعة  �إنّ��م��ا  وال��رك��وع  ال�سجود  ه��ي  ال��ع��ب��ادة  »لي�س  ق��ال:   ،]82-81

 .
(((

الرجال, من �أطاع المخلوق في مع�صية الخالق فقد عبده«

.
(((

خرى بهذا الم�ضمون
ُ
وغيرها روايات �أ

لأهل  الروائية  الجوامع  في  المنقولة  للروايات  كان  �إذا  �أنّه  البحث؛  خلا�صة 

ال�سنّة �إطلاقٌ �أو عمومٌ، فينبغي رفع اليد عن هذا الإطلاق والعموم لوجود قرينة 

�أنّ  على  قرينة  الثانية  الطائفة  رواي��ات  ف�إنّ  والتخ�صي�ص؛  التقييد  على  لفظية 

طاعة ال�سلطان مقيّدة بـ»�إذا« لم يكن فيها مع�صية؛ و�إلا ف�إنّ حقّ التمرّد محفوظ، 

ولي�س ذلك جائزاً وح�سب، بل يكون واجباً.

التي  الأول��ى،  الطائفة  روايات  لبع�ض  �إطلاق  لا  الأ�صل،  في  الثاني:  الجواب 

�شاملًا  الإط�الق  هذا  ي�صبح  حتى  التمرّد؛  بحرمة  القائلين  ا�ستدلال  محلّ  هي 

لل�سلطان الجائر �أي�ضاً؛ بل �إنّ بع�ض هذه الروايات �صادرٌ مقيداً، مثل رواية �صحيح 

م�سلم و�صحيح البخاري؛ ومن �أطاع �أميري فقد �أطاعني ومن ع�صى �أميري فقد 

ع�صاني، فمن الوا�ضح �أنّ المق�صود من »�أمير« هنا لي�س مطلق الأمير؛ وبقرينة 

�إ�ضافة ياء المتكلّم، فالمق�صود هو �أمير ر�سول اللهP، ووا�ضح �أي�ضاً- �سواء على 

مباني �أهل ال�سنّة �أو مباني ال�شيعة- �أنّ ال�شخ�ص المن�صوب للإمارة �أو الولاية من 

قبل الر�سولP هو �أمير عادلٌ ولي�س �أميرَ جور، وطاعة الأمير العادل واجبة ولا 

يجوز التمرّد عليه، �إلا �إذا فقد �أهليّة الأمارة.

المح�ضة  للطاعة  وعمومها  الروايات  �إطلاق  قبلنا  لو  حتى  الثالث:  الجواب 

والمطلقة، �إلا �أنّه يلزم رفع اليد عن هذا الإطلاق والعموم - من حيث �إنّه مخالف 

لحكم القر�آن- ؛ وبقرينة الآيات القر�آنية يُحمل - هذا العموم والإطلاق- على 

موارد لا تكون هذه الطاعة مخالفة لحكم الله، �أو موجبة لمع�صية الله، �أو موجبة 

للظلم والجور.

الآية الأول��ى: جاء في القر�آن الكريم: {ڳ ڳ ڳ      ڱ ڱ   ڱ 

)))  و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج16، باب12 من �أبواب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ح12، �ص156-155.

)))  م.ن، باب11 من �أبواب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، �ص156-152.
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.
(((

ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ   ہ ہ}
�إلى   

(((

للركون والوا�ضحة  البارزة  الم�صاديق  �أح��د  ف���إنّ  الآي��ة،  لهذه  طبقاً 

الظالمين هو الطاعة المح�ضة لهم، و�أن لا يتمرّد الإن�سان على �أوامرهم، والقر�آن 

الكريم لا يقبل الطاعة المطلقة التي تنجرّ �إلى الركون، ونهى عنها.

الروايات  في  المح�ضة  بالطاعة  الأم��ر  فيها  يكون  التي  الحالة  ففي  لذلك، 

م نهي الآية، ويتمّ تقييد ذلك الأمر. ال�سابقة متعار�ضاً مع هذه الآية، يقدَّ

وتوبيخهم  والن�صارى  اليهود  ذمّ  في  الكريم  القر�آن  يقول  الثانية:  الآي��ة 

لطاعتهم علماء الدين عندهم: {ۇ ۆ  ۆ ۈ ۈ 

ېى   ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ   ۋ  ۋ  ۇٴ 
.

(((

ى ئا ئا    ئەئە ئو ئو ئۇ}
مة الطباطبائي} �صاحب تف�سير الميزان في تف�سير هذه الآية:  يقول العّال

�إ�صغا�ؤهم لهم و�إطاعتهم  �أرباباً من دون الله هو  »اتخاذهم الأحبار والرهبان 

كانت  �إذا  �سبحانه... فالطاعة  �إلا الله  من غير قيد و�شرط، ولا يطاع كذلك 

المطاع من غير قيد  ال��ذي هو  ال��ربّ  �أنّ  بالا�ستقلال كانت عبادة ولازم ذلك 

و�شرط وعلى نحو الا�ستقلال �إله, ف�إنّ الإله هو المعبود الذي من حقّه �أن يُعبَد، 

؛ 
(((

ويدل على ذلك كلّه قوله تعالى: {ۉ ۉ ې ې ې ې}

حيث بدّل الربّ بالإله، وكان مقت�ضى الظاهر �أن يقال: وما �أمروا �إلا ليتخذوا 

ربّاً واحدا؛ً فالاتّخاذ للربوبية بوا�سطة الطاعة المطلقة عبادة، واتّخاذ الربّ 

.
(((

معبوداً اتّخاذٌ له �إلهاً«

)))  هود، 11.

�إليه، لا مجرد الاعتماد فح�سب، ولذلك عدى ب�إلى، لا بعلى, وما ذكره  �إنّه )ركن( الاعتماد على ال�شيء عن ميل    (((

�أهل اللغة تف�سير له بالأعمّ من معناه على ما هو د�أبهم. فالركون �إلى الذين ظلموا هو نوع اعتماد عليهم عن ميل 

�إليهم �إمّا في الدين نف�سه... و�إمّا في حياة دينية؛ ك�أن ي�سمح لهم بنوع من المداخلة في �إدارة �أمور المجتمع الديني؛ 

يُراجع:  الحيوية.  الفرد  �أو  المجتمع  ��شؤون  والت�أثير في  المخالطة  �إلى  تف�ضي  التي  المودّة  �أو  العامّة،  الأمور  بولاية 

الطباطبائي، محمد ح�سين: الميزان في تف�سير القر�آن، لا.ط، من�شورات جماعة المدر�سين في الحوزة العلمية، قم 

المقدّ�سة، لا.ت، ج11، �ص51-50.

)))  التوبة، 31.

)))  م.ن.

)))  الميزان في تف�سير القر�آن، م.�س، ج9، �ص246-245.
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�إذاً، فالطاعة المح�ضة عبادة، والعبادة هي الاعتقاد ب�ألوهية المعبود، وعليه، 

لا يمكن �إطاعة �أي مقام �أو �شخ�ص بعنوان الطاعة المطلقة والمح�ضة، حيث ينجرّ 

ذلك �إلى ال�شرك، و�إلى ت�أليهه وعبوديّته، ويتعار�ض ب�شكل وا�ضح مع التوحيد.

وقد ورد في الروايات �ضمن تف�سير هذه الآية نكات لافتة منها: 

»�أما  ق��ال:  --  Qالله عبد  �أب��ي  عن  ب�صير،  �أب��ي  عن  ب�إ�سناده  الكافي،  في 

�أنف�سهم ما  والله ما دعوهم �إلى عبادة �أنف�سهم، ولو دعوهم �إلى عبادة 

�أجابوهم، ولكن �أحلّوا لهم حراماً وحرّموا عليهم حلالًا، فعبدوهم من 

.
(((

حيث لا ي�شعرون«

في تف�سير القمي، قال: وفي رواية �أبي الجارود وعن �أبي جعفرQ -- �إلى 

�أن قال: و�أمّا قوله: 

�أمروهم  ما  واتّبعوا  بقولهم،  و�أخ��ذوا  �أطاعوا  ف�إنّهم  ورهبانهم  »�أحبارهم 

به، ودانوا بما دعوهم �إليه؛ فاتّخذوهم �أرباباً بطاعتهم لهم، وتركهم �أمر الله 

.
((( 

وكتبه ور�سله، فنبذوه وراء ظهورهم«

وعليه، بناءً للآية ال�سابقة نبيّن حلقات الطاعة المح�ضة في هذا الخط البياني:

»الطاعة المح�ضة« »الربوبية« »العبودية« »الألوهية«  »ال�شرك«.

عمل  هي  والخام�سة  والثالثة  الأولى  الحلقة  ف�إنّ  الخم�س  الحلقات  هذه  وفي 

ال�شخ�ص المطيع، والحلقة الثانية والرابعة متعلّقة بال�شخ�ص المطاع.

وقفة تحليلية مع الأدلة النَّقلية على حرمة التمرّد:
في بع�ض روايات �أهل ال�سنّة التي جُعلت م�ستنداً لحرمة التمرّد، توجد نقطتان 

قابلتان للنظر والبحث: 

�أمير  وطاعة   Pالأعظم النبيّ  وطاعة  الله  طاعة  بين  الملازمة  الأول���ى: 

�أطاعني«. �أميري فقد  �أطاع  »من   ،P النبي 

)))  الكافي، م.�س، ج2، باب ال�شرك، ح7، �ص398.

)))  المجل�سي، محمد باقر: بحار الأنوار، تحقيق يحيى العابدي الزنجاني، ط2، م�ؤ�س�سة الوفاء، بيروت، 1403هـ.ق/ 

1983م، ج9، �ص211.
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حال  في  والموت  ال�سلطان  مخالفة  ت  عُ��دَّ ال��رواي��ات،  هذه  بع�ض  في  الثانية: 

وفارق  الطاعة  من  خ��رج  »م��ن  جاهلية:  ميتة  والمواجهة،  المخالفة 

الجماعة فمات، مات ميتة جاهلية«.

الزمان والموت موتاً جاهلياً عند عدم  �إمام  �أنّ بحث معرفة  �إلى  بالالتفات 

معرفة الإمام، هو بحث مطروح في الم�صادر ال�شيعية �أي�ضاً، وبالنظر �إلى لزوم 

المرتبطة  والعقائد  المعارف  في  المع�صومينRالمطروحة  للأئمّة  الطاعة 

   P بالإمامة لدى ال�شيعة، ف�إذا دقّقنا في هذه الروايات يتّ�ضح �أنّ روايات النبي

لأنه  ال�شيعية  ال�سيا�سية للإمامة  المباني  ال�سنة هي في م�سار  �أهل  في م�صادر 

لو بحثنا الروايات المتعلّقة بحديث الغدير، و�أنّه في يوم غدير خم بعد تن�صيب 

ح�ضرة الأميرQ لإمامة الم�سلمين، �أقدم النا�س الحا�ضرون في تلك الواقعة 

مبا�شرة على مبايعة الإمامQ، وفي هذه الروايات - روايات �أهل ال�سنّة عن 

P - �أي�ضاً دعوة �إلى لزوم الطاعة لإمام الم�سلمين و�سلطانهم، لذلك،  النبي 

بايعته  الذي  الأمر  ولي  �إطاعة  �إلى  النا�س  الأمر تدعو  واقع  الروايات في  فهذه 

.P في غدير خم؛ وهو �أمير النبي

الأدلّة اللّبية على حرمة التمرّد)سيرة الصحابة والتابعين(:
ويُراد بالأدلّة اللبية، في مورد الا�ستدلال على حرمة التمّرد، خ�صو�ص �سيرة 

ال�صحابة والتابعين. 

وبناءً لنظرية �أهل ال�سنّة، وفي المرحلة التي تلت الخلفاء الرا�شدين - حيث 

– ف�إنّ  �شكّ  �أدن��ى  ودون  ت��امّ  ب�شكل   - وجورهم  والأم���راء  الحكّام  ف�سق  اتّ�ضح 

بل  وح�سب,  يع�صوهم  �أو  عليهم  يتمرّدوا  لم  �أنّهم  لي�س  والتابعين،  ال�صحابة 

 .
(((

معهم والعيدين  الجمعة  �صلاة  و�أقاموا  الناجزة،  التامّة  الطاعة  لهم  قدّموا 

 .
(((

وباقتدائهم بهم في �صلاة الجماعة �أعطوا ال�شرعية ل�سلطتهم

م.�س،  الإ�سلام،  في  والإدارة  الحكم  نظام  181؛   -180 �ص  الن�سفية،  العقائد  �شرح  الدين:  �سعد  التفتازاني،    (((

�ص184.

)))  بن الهام، الكمال: ال�سامرة ب�شرح ال�سايرة، �ص278؛ نظام الحكم في الإ�سلام، م.�س، �ص 182.
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وفي واقعة الحرّة، ا�ستباح يزيد بن معاوية المدينة بعد �أن هجم عليها و�أباح 

للدماء  �سفك  �أيّ  عن  يتورّعوا  لم  وه�ؤلاء  و�أعرا�ضهم،  الم�سلمين  �أموال  لجنوده 

من  م��ع  »نحن  و�أعلن  بالنا�س  عمر  ابن  �صلّى  ذل��ك،  ومع  للحرمات،  وانتهاك 

يو�سف؛  بن  الحجّاج  مع  الجمعة  �صلّى  عمر  بن  الله  عبد  �أنّ  نُقل  كما   .
(((

غلب«

.
(((

ة بالإمام الغالب لاعتقاده ب�أنّ الجمعة مخت�صّ

تحليل الأدلّة اللبّيّة على حرمة التمرّد ونقدها: 
على  التمرّد  على حرمة  والتابعين  ال�صحابة  ب�سيرة  التم�سّك  مناق�شة  تجري 

الحكّام، من جهتين: كبروياً و�صغروياً:

أ- من الجهة الصغروية:
معتبرة  معلومة  �سيرة  بالإجماع  والتابعين  ال�صحابة  جميع  من  ظهر  �إذا   -1

ولكن  ب�سيرتهم؛  التم�سّك  الممكن  فمن  الجور،  حكّام  مقابل  ما  و�سلوك 

كيف  ومتعار�ضة  مختلفة  ت�صرّفات  ال�سيا�سية  حياتهم  في  ن�شاهد  عندما 

يخطئون  العملي  ب�سلوكهم  �أنّ��ه��م  حين  ف��ي  ب�سيرتهم؟  التم�سّك  يمكن 

ال�شرعية  الحكومة  على  قاموا  فالخوارج  البع�ض،  بع�ضهم  ويخالفون 

من  �صفين  لمعركة  والإع��داد  التجهيز  وكذا  الرابع،  للخليفة  والقانونية 

قبل معاوية مقابل الخليفة الإمامQ، وتمنّع �أمثال �سعد بن �أبي وقّا�ص 

نماذج على هذه  كلّها  له،  وعدم طاعته   Qالعادل للإمام  بيعته  وعدم 

الحكّام  وبع�ض  للوليد  الكوفيين  مخالفة  �أنّ  كما  المتعار�ضة.  الت�صرّفات 

والأمراء المن�صوبين من الخليفة الثالث هي نماذج وا�ضحة �إ�ضافية على 

 Qهذه الحقيقة. والأكثر و�ضوحاً من ذلك كلّه، نه�ضة الإمام الح�سين

�سبط النبيP و�سيّد �شباب �أهل الجنّة، فهي من النماذج الوا�ضحة جدّاً 

المح�ضة  الطاعة  �أنّ  �إل��ى  وت�شير  الجور،  نظام  على  الخروج  ج��واز  على 

)))  الأحكام ال�سلطانية، م.�س، �ص23.

)))  مرواريد، على ا�صغر: الم�صادر الفقهيه، ج 4، �ص160-162؛ ج5، �ص572.
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عند  عليها  مجمعٍ  وغير  واحدة  �سيرة  كانت  ما  الجور  ل�سلطان  والمطلقة 

ال�صحابة والتابعين.

2- �إذا �سلّمنا بحجّيّة �سيرة ال�صحابة؛ �إلا �أنّ هذه الحجّيّة مقيّدة بعدم المخالفة 

للأدلة القطعية وظاهر الكتاب وال�سنّة؛ في حين ثبُت في البحث ال�سابق،- 

عند بحث الأدلّة النقلية- �أنّه لا القر�آن ولا ال�سنّة �أجازا التبعية المح�ضة 

�إلى  تنجرّ  �أو  تنتهي  التي  الموارد  في  محفوظ  التمرّد  حقّ  و�أنّ  لل�سلطان، 

مع�صية الله. وعليه, كلما تعار�ضت ال�سيرة مع كتاب الله وال�سنّة، فلا �شكّ 

في تقديم الأدلّة القطعية للكتاب وال�سنّة.

ب- من الجهة الكبروية:
ب�سيرة  للتم�سّك  يكون  �أن  يمكن  ح��دّ  �أيّ  �إل��ى  ه��و:  هنا  المطروح  ال��سؤال 

ال�صحابة والتابعين اعتبار وحجة؟ والجواب: فيما لو حاز ال�صحابة والتابعون 

الإلهي, كما هو  الوحي  �إلى  وتقريرهم  و�سلوكهم  وا�ستند قولهم  الع�صمة،  مَلكَة 

حال الر�سول الأكرمP والأئمّة المع�صومينR، ف�إنّه يثبت هذا الفر�ض في 

حقّهم وي�صحّ، ومن المتيقّن �أنّ التم�سّك ب�سيرتهم خال من الإ�شكال بلا �أدنى �شكّ، 

على هذا الفر�ض. �إلا �أنّه لا يقول م�سلم حتى الآن بع�صمة كلّ ال�صحابة والتابعين. 

ولذلك، ف�إنّ �سيرة ال�صحابة والتابعين وقولهم و�سلوكهم هي محلّ ثقة وحجّة �شرعاً، 

طالما �أمكنها �أن تكون كا�شفة عن الحكم ال�شرعي؛ و�إلا لن يكون لها �شرعاً �أيّة قيمة 

ذاتية.

وجوب حفظ النظام:
وجوب  هو  الجائر،  الحاكم  على  التمرّد  حرمة  نظريّة  في  الأدلّ��ة  عمدة  �إنّ 

حفظ النظام, والذين �أفتوا بم�شروعيّة الحكومة القائمة عن طريق الغلبة والقوّة 

الجائر،  ال�سيا�سي  النظام  على  والتمرّد  القيام  من  نوع  �أيّ  واعتبروا  القاهرة، 

يقول  كما  و�شرعاً.  عقلًا  النظام  وجوب حفظ  هو  دليلهم  �صحيح،  وغير  حراماً 

الإمامة، ولو غير  يتغلّب على  �شوكة،  »ا�ستيلاء �شخ�ص م�سلم ذي  الباجوري: 
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�أهل لها، ك�صبي وامر�أة وفا�سق وجاهل، فتنعقد �إمامته لينظّم �شمل الم�سلمين، 

.
(((

وتنعقد �أحكامه بال�ضرورة«

 .
(((

ومثل هذا الدليل يذكره �أي�ضاً القل�شقندي، وهو من فقهاء ال�شافعية الكبار

والغزالي �أي�ضاً يعتبر قاعدة »ال�ضرورات تبيح المحظورات« دليلَ لزوم طاعة الحكام 

؛ ببيان �أنّ �ضرورة حفظ النظام و�أمن المجتمع يجبر النا�س على 
(((

عن قهر وغلبة

عدم المعار�ضة وع�صيان �أوامر ال�سلطان. وعلى ما يقول �أبو حامد الغزالي: »يحكم 

بانعقاد الإمامة مع فوات �شروطها؛ ل�ضرورة الحال، ومعلوم �أنّ البعيد مع الأبعد 

.
(((

قريب، و�أهون ال�شرّين خير بالإ�ضافة، ويجب على العاقل اختياره«

الهرج  هو  الذي  �شرّاً؛  بالأكثر  الوقوع  عدم  فلأجل  حامد،  �أبي  قول  وح�سب 

وفي  بالفا�سد.  الأف�سد  لدفع  الأق��لّ؛  بال�شر  القبول  ينبغي  �أم��ن،  وال�ال  والمرج 

�أنّ هناك  بما  التقريب:  بهذا  البحث،  برهانٌ عقلي في هذا  �أقيم  ف�إنّه  الحقيقة 

الدماء؛ ولا واجب  و�سفك  والفو�ضى  الفتنة  النظام ومنع  �ضرورة مطلقة لحفظ 

�أهم من ذلك ليجعل مقيداً به. فعلى الجميع �أن يكونوا في خدمة النظام، وفي 

ا�ستحكام  الأ�صل،  �آخر:  وبيان  الم�سلمين.  لع�صا  �شقّاً  يكون  ال�صورة  هذه  غير 

النظام  مخالفة  عن  النا�شئة  والآث��ار  ال�سلبيّات  لأنّ  واقتداره؛  ال�سيا�سي  النظام 

الحاكم هي �أكثر بمراتب من النتائج الإيجابية، التي من الممكن �أن تترتّب على 

التمرّد والع�صيان.

وروح هذا المبنى يمكن اقتنا�صه من كلام الحجّاج بن يو�سف الثقفي، و�صار 

هذا الحديث، كالمثل ينتقل من ل�سان �إلى ل�سان؛ كو�صية مهمّة للم�سلمين فيما 

بعد. �إذ يعتقد: »�أنّ �ضعف ال�سلطان �أ�ضرّ من جوره؛ لأنّ �ضعفه يعمّ، وجوره 

.
(((

يخ�صّ«

)))  حا�شية الباجوري على �شرح الغزي، م.�س، ج2، �ص256- 260؛ الحكومة الإ�سلامية، العدد 35، �ص71.

)))  م�آثر الإنافة في معالم الخلافة، م.�س، ج1، �ص71.

)))  الاقت�صاد في الاعتقاد، م.�س، �ص97.

)))  الاقت�صاد في الاعتقاد، م.�س، �ص97- 98؛ نظام الحكم والإدارة في الإ�سلام، م.�س،  �ص117.

))) ال�شكعة، م�صطفى: الأئمّة الأربعة، ج4، �ص119؛ م�سجد جامعى، محمد: زمنيه هاى تفكر �سيا�سى درقلمرو ت�شيع 

وت�سنن)مجالات الفكر ال�سيا�سي في الت�شيع والت�سنّن(، �ص260.
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تحليل دليل وجوب حفظ النظام ونقده:

مفردة »النظام« في اللغة: 
»الت�أليف«  معناه  والنظم  النظم،  م��ن  م���أخ��وذة  اللغة  ف��ي  »ال��ن��ظ��ام«  كلمة 

. وكما ي�ستخدم النظم في الأمور 
(((

و»الترتيب«، و»ال�ضم والجمع« و»نظم ال�شعر«

العموم  �إلى  النظم  ي�ضاف  وعندما  الاجتماعية.  الم�سائل  في  ي�ستخدم  الفردية 

ولزوم  والمقرّرات  القوانين  و�ضع  �أه��داف  من  عليه  فالحفاظ  بالجميع؛  ويقيّد 

الامتثال لها. و�أحد الأهداف الرئي�سة لت�شكيل الحكومات والأنظمة ال�سيا�سية هو 

حفظ النظم العمومي ذاته وا�ستقراره. 

ببع�,ض  بع�ضها  الل�ؤل�ؤ  حبات  ي�صل  الذي  الرابط  بمعنى  اللغة  في  فالنظام 

وعليه  ؛ 
(((

وق��وام��ه ملاكه  وك��ان  به  �أم��ر  قيام  كان  ما  كلّ  على  »النظام«  ويطلق 

فالمق�صود بـ »حفظ النظام« هو ما يكون قوام المجتمع به لازماً و�ضرورياً.

حفظ النظام في الاستخدام الفقهي:
عندما يطرح الحديث عن النظام ووجوب الحفاظ عليه، يقع الكثير من الخلط 

 .
(((

للنظام المختلفة  الم�صطلحات  حول  ة  والخا�صّ العامّة  �أبحاث  من  كثير  في 

ويظهر ب�شكل وا�ضح عند التفحّ�ص في كلماتهم �أنّ هذا الحكم- عادة-، �أو هذه 

القاعدة الفقهية قد ا�ستخدمت في ثلاثة محاور �أو موارد:

مقدّرات  على  القاب�ض  الحاكم  ال�سيا�سي  والنظام  الدولة  على  الحفاظ  	-1

المجتمع.

ي�ؤدّي  العامّ، ومنع الهرج والمرج والفو�ضى، وكلّ ما  الحفاظ على النظم  	-2

�إلى الإخلال بنظام المجتمع.

تبليغات  انت�شارات دفتر  ال�سلام محمد هارون، قم، مركز  اللغة، تحقيق عبد  �أحمد: معجم مقايي�س  ابن فار�س،    (((

ا�سلامى حوزه علميه قم، 1407 هـ.ق، ج5، �ص443؛ ابن منظور، محمد بن مكرم: ل�سان العرب، بيروت، دار �إحياء 

التراث، 1408هـ.ق، ج14، �ص196.

)))   ل�سان العرب، م.�س، ج14، �ص 196.

)))  �سيفى مازندرانى، على اكبر: مباني الفقه الفعّال، ج1، �ص9- 26.
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حفظ �أ�سا�س الكيان الإ�سلامي و�صيانته؛ والمق�صود من هذا الا�ستخدام  	-3

»حفظ بي�ضة الإ�سلام«.

بعنوان  النظام«  حفظ  »وج��وب  ي�ستخدم  عندما  ال��سؤال؛  هذا  يطرح  والآن، 

كونه دليلًا على »حرمة التمرّد مقابل الأجهزة الظالمة والنظام ال�سيا�سي اللا 

م�شروع« ؛ ف�أيّ من هذه الا�صطلاحات الثلاثة هو المق�صود؟

البحث في المورد الأول: والبحث هنا في مقامين:
حفظ  »وج���وب  من  الغر�ض  ك��ان  �إذا  الحكومة؛  حفظ  وج��وب  الأول:  المقام 

م�صير  على  الم�سلّطة  الحكومة  على  الحفاظ  وج��وب  هو  النظام«؛ 

المجتمع، فنقول في الجواب: �إذا كان النظام ال�سيا�سي الحاكم نظاماً 

�سيا�سياً م�شروعاً ومنبثقاً من حكم ال�شريعة الإ�سلامية، ومر�ضيّاً عنه 

من ال�شارع المقدّ�س، كحكومة الأئمة المع�صومينR؛ بناءً للمباني 

و�أحد  واجب،  هو  نظام  هكذا  حفظ  ف�إنّ  بالت�أكيد  ال�شيعية؛  المعرفية 

التكاليف ال�شرعية.

ب ال�شرعي،  �أمّا �إذا لم يكن النظام ال�سيا�سي منبثقاً عن ال�شريعة الإلهية والن�صْ

فالم��سألة قابلة للبحث والت�أمّل على المباني المختلفة:

مبنى الإمامية: �إذا لم يتمتّع النظام ال�سيا�سي بالم�شروعية الإلهية؛ ف�إنّ حفظ 

هكذا نظام �سيا�سي لي�س �أنّه غير واجبٍ في نف�سه وح�سب؛ بل مقاومته ومخالفته 

- كما �سي�أتي في مباحث لاحقة- تكون في بع�ض الموارد لازمة وواجبة. وعلى �أي 

ة �ست�أتي. حال، ف�إنّه لا �شكّ في جواز التمرّد على �أوامره �إلا في موارد خا�صّ

المبنى الديمقراطي: للمسألة على هذا المبنى أيضاً حالتان:
الحالة الأولى: �إذا لم يكن النظام ال�سيا�سي حاكماً طبق المبنى الديمقراطي، 

وكان م�سلّطاً على الأو�ضاع؛ خلافاً لر�أي النا�س و�أكثرية المجتمع؛ فلا 

يكون  لن  ال�شعبية-  الم�شروعية  عن  عارٍ  كونه  نظام-  هكذا  ب�أنّ  �شكّ 

ة؛ لوجود �أمر  الحفاظ عليه واجباً في نف�سه؛ �إلا في موارد و�شروط خا�صّ

�أهمّ في البين - مقابل �أمر  مهم- كما �سي�أتي.
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فهل  الأكثرية؛  ر�أي  وفق  الحاكم  ال�سيا�سي  النظام  كان  �إذا  الثانية:  الحالة 

الحفاظ على هذا النظام واجباً في نف�سه �أم لا؟

وفي هذه الحالة، �إذا كانت الأكثرية وفيّة – �أي�ضاً -، لهذا النظام الذي انبثق 

عن ر�أيها وم�ؤمنة به، فهي �ستُحافظ عليه ب�شكل طبيعي، لكن �أن يكون حفظ هكذا 

نظام بالن�سبة لهم واجباً عقلياً �أو �شرعياً- على فر�ض �أنّنا اعتبرنا الديمقراطية 

متوافقة مع المباني ال�شرعية- فهذا الوجوب غير ثابت، لأنّه �إذا اعتبرنا الاتّفاق 

�أو العقد فيما بين الحكومة والنا�س هو على نحو الوكالة، عندئذٍ ي�ستطيع الموكّلون 

بينهم  فيما  العقد  كان  �إذا  و�أما  معهم.  العقد  وف�سخ  �شا�ؤوا  متى  وكلائهم  عزل 

عقداً لازماً، فيحتاج �إلى �إثبات؛ على الرغم من �أنّ طبيعة الحكومة »ولاية«، ولا 

تن�سجم مع عقد الوكالة �أو العقد الاجتماعي؛ لذا، ف�إنّ ماهية الحكومة في الأ�صل 

لي�ست �أمراً تعاقدياً اتّفاقياً وعقداً جائزاً.

كذلك الأمر في الحالة التي تختلف فيها الأكثرية مع النظام ال�سيا�سي النا�شئ 

عن ر�أي النا�س، ولم تكن- هذه الأكثرية- را�ضية عنه، ففي هذه ال�صورة لا دليل 

ثابت على وجوب حفظ هذا النظام ال�سيا�سي لا عقلًا ولا �شرعاً؛ �إلا �إذا �أوجب- 

عدم الحفاظ عليه- الهرج والمرج واختلال النظام الاجتماعي؛ و�سي�أتي البحث 

فيه عند درا�سة الاحتمال الثاني.

على  المبني  النظام  حفظ  وج��وب  ف���إنّ  الديمقراطية،  للمباني  طبقاً  لذلك 

الديمقراطية لي�س ثابتاً بنظر العقل وال�شرع؛ و�إن عدَّ اتباع الديمقراطية �أنف�سهم 

»حفظ هذا « واجباً طبقاً لمبانيهم، و�أنّ التمرّد على ر�أي الأكثرية المتبلور في 

نا �سابقاً- غير جائز. �صورة الحاكمية ال�سيا�سية- كما بيَّ

مبنى أهل السنةّ:
طبقاً لمبنى �أهل ال�سنّة، هل يجب الحفاظ على النظام ال�سيا�سي الحاكم؟ 

ال�سيا�سي  النظام  على  الحفاظ  اعتبروا  فقد  مبانيهم،  من  انطلاقاً 

والعقد،  الحلّ  �أهل  بوا�سطة  حاكماً؛  �أ�صبح  طريق  �أيّ  من  واجباً،  الحاكم 

وذكر،  �سبق  كما  والغلبة،  الظلم  طريق  عن  �أو  الا�ستخلاف،  �أو  ال�شورى،  �أو 
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(((

النظام حفظ  بعنوان  واجب  �سيا�سي  نظام  هكذا  وحفظ 

�إلا �أنّ ال��سؤال، ما هو دليل حفظ النظام وم�ستنده؟

طبقاً  يحكم  الحاكم  ال�سيا�سي  النظام  كان  �إذا  �أنّه  هنا  به  الت�أمّل  يجدر  ما 

لموازين ال�شريعة والعدالة، فعلى مباني �أهل ال�سنّة يمكن �أن يكون الحفاظ عليه 

فيها  تنحرف  التي  الحالة  في  �أنّه  لنفر�ض  ولكن  �أي�ضاً،  ثابت  غير  وهذا  واجباً، 

الحكومة عن طريق ال�شريعة الم�ستقيم وتحكم بالجور والعدوان، فهل- في هذه 

ال�صورة- يُعدّ الحفاظ عليها واجبٌ في نف�سه؟ وفي الإجابة، ينبغي القول: لا دليل 

�شرعي من الكتاب وال�سنّة، �أو دليل عقلي، يمكنه الدلالة على وجوب حفظ النظام 

ال�سيا�سي الفا�سد، و�سي�أتي لاحقاً- بالت�أكيد- �أنّ �أدلّة حرمة البغي والخروج على 

�إمام الم�سلمين من�صرفة عن هذه الموارد.

حيث  والمرج؛  والهرج  الفتنة  �إلى  منجرّاً  النظام  حفظ  عدم  كان  �إذا  �إلا 

يكون في هذه ال�صورة واجباً؛ من باب حفظ النظام العام ولي�س حفظاً للنظام 

ك�أن  الكلّيّة؛  الموجبة  نحو  وعلى  مطلق  بنحوٍ  ذلك  يكون  �أن  ولكن،  ال�سيا�سي. 

في  فهذه  م�شروع؛  واللا  الجائر  ال�سيا�سي  النظام  حفظ  بوجوب  �شخ�ص  يفتي 

الحقيقة مغالطة لي�س �إلا. والمغالطة هي �أن نقول بحقّ الطاعة ولزومها - بنحو 

والمكان  الزمان  في  وال�صادقة  الكلية  الموجبة  والق�ضية  الخبر  وبعنوان  كلّيّ 

بدليل  لل�شريعة،  خلافاً  والا�ستبداد؛  بالجور  يحكم  الذي  والظالم  للفا�سق   ،-

والفتنة،  والمرج  الهرج  ي�صير  عليه  تمرّدنا  و�إذا  فقط،  والا�ضطرار  ال�ضرورة 

»لكن  �ألف  يكتنفها  ال�ضرورة  هذه  �أنّ  حين  في  النظام؛  في  الاختلال  ويظهر 

و�إذا وقيد عقلي و�شرعي«. فالمغالطة المتقدّمة، مغالطة الجزء �إلى الكلّ؛ �أي 

الطبيعي  الم�شابهة. ومن  والموارد  الأفراد  كلّ  �إلى  ت�سرية مورد خا�ص وجزئي 

�أنّه في موارد انجرار التمرّد على النظام ال�سيا�سي �إلى الهرج والمرج واختلال 

النظام الاجتماعي، �أو كان موجباً لإيقاع كيان الإ�سلام والم�سلمين في الخطر، 

فمثل هذا الا�ضطرار يمكن الموافقة على وجوب حفظه ب�شكل م�ؤقّت؛ من باب 

)))  الأحكام ال�سلطانية، م.�س، �ص11- 28.
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�أكل الميتة عند ال�ضرورة؛ على قاعدة ال�ضرورات تبيح المحظورات.

ولكنّ هذا المطلب لي�س على نحو �أنّنا ن�شرّع الظلم والقهر، فهذا �سكوت �أو قبول 

وبعبارة  اعتقادية.  �أو  قبول م�شروعية فكرية  ولي�س  الواقع[  الأمر  ]قبول  عملي، 

ال�ضرورة  ارتفاع  ومع  موجودة.  ال�ضرورة  �أنّ  طالما  وم�ؤقّت،  محدود  هو  �أخرى 

ينتفي هذا الحكم ويرتفع.

المقام الثاني: الملازمة بين وجوب حفظ الحكومة وحرمة التمرّد:

ال�سيا�سي  النظام  لحفظ  وكلّي  مطلق  وج��وب  لا  �أن  الأول،  المقام  في  ثبت   

الجائر, �إنما هو واجب �شرعاً وعقلًا فقط في موارد الموجبة الجزئية، وكحكم 

م�ؤقّت؛ عندما ي�ؤدّي عدم الحفاظ على الحكومة �إلى اختلال النظام الاجتماعي، 

�أو �إيقاع �أ�سّ الإ�سلام في الخطر.

والآن يطرح ��سؤال �آخر مهم وجدير بالت�أمّل في هذا ال�صدد, وهو: �أنّه لو �سلّمنا 

النظام  بين حفظ  فهل هناك ملازمة  الجائر؛  ال�سيا�سي  النظام  بوجوب حفظ 

وحرمة التمرّد وع�صيان �أوامر حاكم الدولة؟

يظهر �أنّه لا ثبوت �أي�ضاً لهذه الملازمة على نحو كلّي ودائمي. ففي الحقيقة، 

حينذاك  وال��زوال،  الدمار  معر�ض  في  وو�ضعها  داهم  خطر  الحكومة  د  تهدَّ �إذا 

يكون حفظها من خطر الزوال واجباً، ولكن هذا الحكم لا ملازمة له مع ما يقال: 

وتخطّى  بالمع�صية،  الجائر  الحاكم  �أمر  ف���إذا  د،  التمرُّ حقّ  للإن�سان  لي�س  �إنّ��ه 

�أحكام ال�شريعة وحدودها، �أو �أنّه �أمر بالتعدّي على �أموال الم�سلمين و�أعرا�ضهم 

ونفو�سهم؛ ففي هذه ال�صورة، حتى لو كان حفظ حكومته واجباً، �إلا �أنّه لا دليل 

ثابت على �إطاعة �أوامره القائمة على ع�صيان ال�شرع، وهنا تكون �أدلّة »لا طاعة 

�أدلّة  �إلى  ناظرة  الأدلّ��ة  �أنّ هذه  باب  الخالق« حاكمة من  لمخلوقٍ في مع�صية 

طاعة الحاكم ال�شرعي، و�أنّها مقيَّدة بموارد �إطاعته في تطبيق ال�شريعة و�إنفاذ 

حكم الله تعالى؛ �صاحب الحقّ الأ�صيل في الحاكمية، قال تعالى: { ے ے ۓ 

. فيكون بذلك دليل حفظ النظام قا�صراً عن �شمول مثل هذه الموارد.
(((

ۓ}

)))  الأنعام، 57.
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دراسة الاحتمال الثاني: حفظ النظام الاجتماعيّ والنظم العامّ:

حفظ  النظام،  حفظ  من  المق�صود  كان  �إذا  الأول،  الاحتمال  بحث  في  قيل 

الواجبات  من  لي�س  نف�سه-  في   - ال�سيا�سي  النظام  فحفظ  ال�سيا�سي،  النظام 

الم�ستقلّة، �إلا �أنّه بناءً للاحتمال الثاني ف�إنّ المق�صود من حفظ النظام – �أحياناً 

- حفظ النظام الاجتماعي.

والمق�صود من النظام الاجتماعي �أمورٌ يكون قوام المجتمع والنا�س مرتبطاً 

المجتمع  حياة  تختل  الاجتماعي،  النظام  في  الاختلال  ح�صل  �إذا  بحيث  بها؛ 

الفتنةُ  الحياة  وتعمّ  والمرج،  الهرج  ويعمّ  للأخطار.  الحياة  وتتعرّ�ض  والنا�س، 

والا�ضطرابُ. 

فحفظ النظام هو بهذا المعنى، �أمورٌ جرى الحديث عنها في كلمات الفقهاء - 

في موارد كثيرة ومتعدّدة- وذكروها في موارد تحت عنوان وجوب حفظ النظام، 

وفي موارد �أخرى تحت عنوان حرمة الإخلال بالنظام, حتى �أ�ضحى هذا المو�ضوع 

محلّ اهتمام الفقهاء كقاعدة فقهية.

�أكثر على جوانب البحث المختلفة، �سنعالج المو�ضوع  وهنا، بهدف الإ�ضاءة 

في عدّة مقامات:

المقام الأول: آراء الفقهاء في موضوع حفظ النظام:
�أخذ  ج��واز  مثل  مختلفة؛  وم�سائل  �أب��واب  في  القاعدة  بهذه  الفقهاء  تم�سّك 

الأجرة على الواجبات، والق�ضاء، وولاية الفقيه...:

أ- جواز أخذ الأجرة على الواجبات:
�أو حرمة  النظام  بوجوب حفظ  يعتقدون  �أنّهم  الفقهاء، في حين  م�شهور  �إنّ 

الإخلال به، يعتبرون �أن لا منافات لذلك مع �أخذ الأجرة عليه.

النظام  النظامية[،  ]�أو  النظمية  الواجبات  هذه  في  النظام  من  والمق�صود 

.
(((

الاجتماعي نف�سه الذي تت�صل به معي�شة النا�س

)))  يُراجع: الأن�صاري، مرت�ضى: كتاب المكا�سب، ج2، �ص137؛ النجفي، محمد ح�سن: جواهر الكلام، ج32، �ص119؛ 

الخميني، روح الله: المكا�سب المحرّمة، ج2، �ص207- 208.
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ب- القضاء: 
من الموارد التي �صرّح الفقهاء بوجوب الت�صدّي لها، من�صب الق�ضاء لأنّهم 

يعتبرون �أنّ النظام الاجتماعي مرتبط بها.

لذلك، حتى في النظام الفا�سد والجائر، ف�إنّ حفظ النظام والحدّ من اختلاله 

.
(((

وجِبت �أموراً، كالق�ضاء
ُ
�إحدى الواجبات التي على �أ�سا�سها �أي�ضاً �أ

ج- رفض دعوى إعسار المدين )الغريم(:
يقول المرحوم الا�شتياني في تعليل ردّ �صرف ]مطلق[ ادّعاء الغريم الاع�سار 

بدون الفح�ص: »لو بنى على عدم البحث في دعوى الإع�سار لأدّى �إلى �إبطال 

الحقوق كثيراً بل �إلى اختلال النظام لأنه لو بنى على عدم الفح�ص لانجرّ �إلى 

.
(((

ادّعاء كثير من المديونين الإع�سار«

د- ضرورة الحكومة الإسلامية وولاية الفقيه:
قاعدة حفظ  بالا�ستفادة من  الإ�سلامية  الحكومة  ا�ستُدلّ على �ضرورة  حيث 

.
(((

النظام نف�سها

المقام الثاني: أدلّة قاعدة وجوب حفظ النظام:

أ- الأدلة اللفظية: 
1- ما ورد في نهج البلاغة: في مقام ذكر الناكثين والمواجهة معهم: »�إنّ ه�ؤلاء 

جماعتكم؛  على  �أخ��ف  لم  ما  و�س�أ�صبر  �إمارتي  �سخطة  على  تمال�ؤا  قد 

.
(((

ف�إنّهم �إن تمّموا عليّ فيالة هذا الر�أي انقطع نظام الم�سلمين«

)))  يُراجع: الحلي، ح�سن بن يو�سف المطهر: تحرير الأحكام ال�شرعية على مذهب الإمامية، ج2، �ص179؛ الحلبي، �أبو 

ال�صلاح، الكافي في الفقه، �ص450؛ الحائري، كاظم: الق�ضاء في الفقه الإ�سلامي، �ص16-15.

)))  الآ�شتياني، محمد ح�سن: كتاب الق�ضاء، �ص99.

�ص76؛  الرابعة،  الحلقة  الدين،  �أحكام  علي:  ال�سي�ستاني،  �ص46؛  ج2،  البيع،  كتاب  الله:  روح  الخميني،  يُراجع:    (((

�إبراهيم، ف�ؤاد: الفقيه والدولة )النظرية ال�سيا�سية ال�شيعية(، �ص320؛ �سيفى مازندرانى، على اكبر: مباني الفقه 

الفعال، م.�س، ج1، �ص24؛ كاتوزيان، نا�صر: اعتبار �أمر الق�ضاء، �ص318. 

)))  ال�صالح، �صبحي: نهج البلاغة، خطبة 169، �ص244.
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»�أ�سد حطوم خير من   :Qالم�ؤمنين �أمير  2- ما ورد في بحار الأنوار عن 

.
(((

�سلطان ظلوم، و�سلطان ظلوم خير من فتن تدوم«

بن محمد  الواحد  عبد  حدّثنا  �شاذان:  بن  الف�ضل  ال�صدوق عن  رواه  ما   -3

قتيبة،  بن  محمد  بن  علي  الح�سن  �أبو  حدّثني  الني�سابوري،  عبدو�س  بن 

جعفر  محمد  �أبو  الحاكم  وحدّثنا  الني�سابوري،  �شاذان  بن  الف�ضل  قال: 

بن نعيم بن �شاذان، عن �أبي عبد الله محمد بن �شاذان، �إلى �أن قال: ف�إن 

�أولي الأمر، و�أمر بطاعتهم؟ قيل: لعلل كثيرة، منها:  لِمَ جعل  قال قائل: 

مِرُوا �أن لا يتعدّوا ذلك الحدّ؛ لما 
ُ
�أنّ الخلق لمّا وقفوا على حدّ محدود، و�أ

�أميناً،  فيه  ب�أن يجعل  �إلا  يقوم  يثبت ذلك ولا  يكن  لم  فيه من ف�سادهم، 

يمنعهم من التعدّي والدخول فيما حظر عليهم؛ لأنّه لو لم يكن ذلك لكان 

لذّته ومنفعته لف�ساد غيره. فجعل عليهم فيما يمنعهم من  �أحد لا يترك 

الف�ساد ويقيم فيهم الحدود والأحكام. ومنها: �أنّا لا نجد فرقة من الفرق 

ولا ملّة من الملل بقوا وعا�شوا �إلا بقيّم ورئي�س، ولمّا لا بدّ لهم منه في �أمر 

الدين والدنيا، فلم يجز في حكمة الحكيم �أن يترك الخلق ممّا يعلم �أنّه لا 

.
(((

بدّ له منه ولا قوام �إلا به؛ فيقاتلون به عدوّهم، ويق�سّمون فيئهم

�إلى م�ضمون قاعدة وجوب  ال�شريفة  الرواية  ت�شير مقاطع مختلفة من هذه   

حفظ النظام؛ وفي الأ�صل عُدّ لزوم حفظ النظام دليل علّة ن�صب الأئمّة من الله 

�سبحانه وتعالى ووجوب الطاعة لهم.

من هذه الجمل: عبارة: »لو لم يكن ذلك لكان �أحداً لا يترك لذته ومنفعته 

�أمور  ت�ؤول  لكي لا  لذّته ومنافعه،  يترك  �أحد  الحاكم لا  لولا  يعني  لف�ساد غيره«؛ 

الآخرين �إلى الف�ساد. وهذا الف�ساد يزلزل نظام المجتمع ويخلّ به. كما �أنّه في 

هذا المقطع يقول بعد الإ�شارة �إلى �ضرورة الحكومة في مختلف الملل والأقوام 

الب�شرية في كلّ التاريخ: »ولا قوام لهم �إلا به«، قوام المجتمع بالحكومة، والمق�صود 

)))  بحار الأنوار، م.�س، ج72، باب81، ح74، �ص359.

)))  يُراجع: ابن بابويه، محمد بن علي بن الح�سين، عيون �أخبار الر�ضاQ، تحقيق وت�صحيح وتعليق وتقديم ال�شيخ 

ح�سين الأعلمي، لا.ط، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت، 1404هـ.ق/ 1984م، ج1، باب34، ح1، �ص108-106.
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من القوام؛ هو نظام المجتمع، فلأنّه يجب حفظ نظام المجتمع وقوامه؛ وهذا 

الحفظ هو في ظل الحكومة، فالحكومة �أي�ضاً هي �ضرورة.

4- ما وراه الكليني ب�إ�سناده عن �أبي محمد القا�سم بن العلاء رفعه عن عبد 

العزيز بن م�سلم عن الر�ضاQ، في كلام طويل له في الإمامة، قال: »�إنّ 

الإمامة زمام الدين ونظام الم�سلمين و�صلاح الدنيا وعزّ الم�ؤمنين, �إنّ 

.
(((

الإمامة �أ�سّ الإ�سلام النامي وفرعه ال�سامي

بناءً على هذه الرواية ف�إنّ علّة الإمامة في الأ�صل هي نظام الم�سلمين، وجُعل 

طُرِحَ في  �أنّ هذا المو�ضوع نف�سه  ذلك النظام علّة ت�شريع ون�صب الإمامة، كما 

الرواية ال�سابقة. 

استنتاج: 
�إنّ الروايات المتقدّمة، و�إن كان بع�ضها يعاني من م�شكلة ال�سند، �إلا �أنّها ت�شير 

المجتمع«،  وق��وام  النظام  »ل��زوم حفظ  واح��دة، هي:  �إلى حقيقة  المجموع  في 

وفي الأ�صل لم يتمّ في هذه الروايات الإ�شارة �إلى دليل هذه القاعدة وم�ستندها 

و�أ�صلها، بل اعتبر ذلك مفروغاً عنه و�أ�شارت �إلى م�صاديقها وتطبيقاتها في �أمور 

ما  وكلّ  الفتن،  من  الحدّ  في  ووظائفها؛  والحكومة  والإمامة  المجتمع  يحتاجها 

التي  الم�سلَّمة  الأ�صول  اعتُبِرَت من  نف�سها  القاعدة  فك�أنّ  والمرج؛  الهرج  يوجب 

خذت 
ُ
�أ �أنّه �أعمل التعبّد فيها ]�أو بعبارة �أخرى  لا تحتاج �إلى تو�ضيح، �إلى درجة 

تعبّداً[.

ب- الأدلّة اللبية لقاعدة حفظ النظام:
حفظ  وجوب  قاعدة  ت  عُ��دَّ الفقهية،  الأدلّ��ة  في  ال�سابق  البحث  من  انطلاقاً 

النظام من الإجماعات, بل من م�سلّمات و�ضروريّات الفقه لدى الفريقين، حيث 

لم يُ�شاهد حتى الآن �أحدٌ �شكّك في �أ�صل هذه القاعدة و�صحّتها وكبراها الكلّية، 

�أو خد�ش فيها. وهي من القواعد التي لها تطبيقات في كثير من الفروع الفقهية، 

)))  الكافي، م.�س، ج1، باب نادر جامع في ف�ضل الإمام و�صفاته، ح1، �ص200.



��������������������������

14 ال�������������س������ن������ة 

23 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2011 خ���ري���ف 

52

�
�����������������������������

















�
��������






�
�����

�
���

�������������






�

���
���

�����������










�
�����



�

��
وي�ستخرج وي�ستنبط منها فروع كثيرة، بل �إنّ �سيرة المت�شرّعة, و�أكثر منها �سيرة 

العقلاء ا�ستقرّت عليها طول التاريخ.

ج- الدليل العقلي لقاعدة وجوب حفظ النظام الاجتماعي:
يقود البحث والتدقيق في محتوى القاعدة ومفادها �إلى �أنّها �إذا كانت تُعدُّ في 

ثابتة  والمت�شرّعة  العقلاء  �سيرة  كانت  و�إذا  وال�ضروريات،  الم�سلّمات  من  الفقه 

في  �أنّها  هو  و�أ�صل،  لمن��شأ  فذلك  النقليّة؛  الأدلة  في  عليها  ا�ستُدل  و�إذا  عليها، 

 - الروايات  في  نف�سها  القاعدة  جُعلت  لذلك  العقل؛  بها  يحكم  قاعدة  الأ�سا�س 

�أي�ضاً -، كحدّ و�سط للدليل والبرهان؛ لتعليل بع�ض الأمور الاعتقادية، كالإمامة 

التي ينبغي �أن تكون على قاعدة الا�ستدلال وعن طريق العقل، ولا مجال للتعبّد في 

الحكيم  ال�شارع  قبل  الإمامة من  لإثبات ن�صب  القاعدة  بهذه  وا�ستُدلّ  حريمها، 

النظامية،  كالواجبات  الفقهية،  الفروعات  في  بها  تم�سّكوا  �أنّهم  كما  ولزومه. 

وبعبارة �أخرى: لي�س البحث في الروايات عن الحكم الإر�شادي حتى تر�شد �إلى 

�أمرٌ  النظام  حفظ  وجوب  اعتُبر  بل  واج��ب؛  النظام  حفظ  وتقول:  العقل،  حكم 

مفروغ عنه، وعلى �أ�سا�سه، ا�ستُدلّ على �سائر الأمور.

والبديهة، بحيث لا يحتاج  الو�ضوح  الم��سألة على قدر من  ف�إنّ  الحقيقة,  في 

�أ�صلها �إلى �أمر �إر�شادي �شرعي، ولي�ست محلّ �شكّ وترديد، وحتى �أنّه لا يُرى من 

في  كلية عقلائية،  كقاعدة  بها  الأخذ  وتمّ  والتوجيه،  الإر�شاد  �إلى  ��شأنها حاجة 

بع�ض الأ�صول، كما في بع�ض الفروع.

ومنع  العام  النظم  حفظ  بمعنى  النظام؛  حفظ  لزوم  قاعدة  �أنّ:  والنتيجة 

الاختلال والهرج والمرج والفتنة، من جملة الأمور الم�سلّم بها لدى جميع الأديان 

وقاعدةً  اً  دينيَّ �أم��راً  تكون  �أن  قبل  وهي  العقلاء؛  جميع  قبول  ومورد  والمذاهب، 

فقهيةً، �أمرٌ عقلائي عقلي، حيث ت�شكّل مرتكز الحقوق والقوانين للأمم المختلفة، 

وعلى �أ�سا�سها تدعو الهيئات الحقوقية والأنظمة ال�سيا�سية النا�س لإطاعة القوانين 

والقرارات الحكومية، وتطرح الإلزام ال�سيا�سي. 

ويعتبر قانون حفظ النظم العامّ – من جهة �أخرى- من القواعد الإ�سلامية 
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المم�ضاة، فلا ير�ضى ال�شارع بالت�ساهل �إزاءها، ويرى �أنّ الإخلال بالنظم العامّ 

جريمة ت�ستحقّ الجزاء.

ب��اب الأم��ر الإر���ش��ادي، كما توهّم  ذُكِ���رَت في ذل��ك لي�ست من  والأدلّ���ة التي 

؛ لأنّ الأمر الإر�شادي – مثل: {ڇ ڇ} – {گ گ گ ڳ 
(((

البع�ض

وجوب حفظ  م��سألة  في  لكن  �أي�ضاً.  ال�شرع  به  وي�أمر  العقل،  �أمر  يتبع  ڳ}- 
�إلى بع�ض  �أر�شد  الإر�شادي، بل  الأمر  �إلى  يرَ حتى الحاجة  النظام؛ فال�شارع لم 

م�صاديقها و�صغرياتها وتطبيقاتها, وجعلها كحدّ و�سط لبع�ض البراهين. و�أكثر 

عملياً،  قة  المطبَّ القواعد  من  الاجتماعي،  النظام  حفظ  قاعدة  ف�إنّ  ذلك،  من 

والتي ت�شاهد لدى الحيوانات التي لديها حياة جماعية، كالنحل والنمل، وتُعدّ من 

هذه الناحية من الفطريّات ]�أي الأمور الفطرية[.

المقام الثالث: وجوب حفظ النظام الاجتماعي أم حرمة الإخلال به؟
اختلال  حرمة  �أو  النظام  حفظ  وجوب  م��سألة  بحثوا  الذين  العلماء  ا�ستفاد 

النظام، من كلا التعبيرين؛ �إلا �أنّه من غير المعلوم فيما نحن فيه وجود حكمان، 

�أم حكم واحد يُذكَر ببيانين؟

عند مراجعة كلمات الفقهاء نرى �أنّ الإمام الخميني} هو الوحيد الذي 

مف�صلة  مباحث  �ضمن  �إليها  �أ�شار  حيث  كتاباته،  في  النكتة  هذه  �إلى  التفت 

عنوان  تحت  بحث  في  ب�إزائها؛  الأجرة  �أخذ  وجواز  النظامية  الواجبات  حول 

�أو الإخلال به حرام،  �أنّ حفظ النظام واجب  »لكنّ ال��شأن في  »تنبيه«، قال: 

وعلى الثاني يكون ما هو الجزء الأخير من العلّة التامّة للإخلال محرّماً، 

بناء على حرمة مقدّمة الحرام، فلو كان ذلك ترك ما يتوقّف عليه النظام؛ 

العامّ؛  �ضدّه  وجوب  ال�شيء  حرمة  اقت�ضاء  ومع  محرّماً،  الترك  ذلك  يكون 

على  بناءً  النظام؛  عليه  يتوقّف  ما  يجب  الأول  وعلى  واج��ب��اً،  الفعل  يكون 

وجوب المقدّمة، لكنّ التحقيق عدم وجوب المقدّمة مطلقاً، وعدم اقت�ضاء 

))) مباني الفقه الفعال،م.�س،  ج1، �ص13-12.
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(((

الأمر بال�شيء النهي عن �ضدّه العامّ ولا عن �ضدّه الخا�صّ...«

�أقول: بالرغم من �أنّنا لا نقبل الوجوب الغيري لمقدّمة الواجب، �أو لا نقول: �إنّ 

الأمر بال�شيء مقت�ضي للنهي عن �ضدّه العامّ، لكن في البحث الذي نحن ب�صدده يلزم 

التفكيك بين مقدّمات حفظ النظام وبين ما هو مح�سوب في الخارج من م�صاديق 

النظام  �إخ�الل  بين مقدّمات  التفكيك  الحرمة  وكذلك في جانب  النظام؛  حفظ 

وبين ما هو في الخارج موجب لتطبيق عنوان الإخلال بالنظام؛ لأنّ حفظ النظام 

�أو الإخلال به من الأمور التي هي في الخارج كالمعقولات الأولية لي�س لها وجود 

خارجي، بل �أمور ينبغي �أن تجد تحقّقاً لها في الخارج، حيث ت�صبح تلك الم�صاديق 

والتطبيقات الخارجية موجبة ل�صدق عنوان الإخلال بالنظام �أو حفظ النظام.

والمعلول،  العلّة  ومفهوم  الوجود  كمفهوم  الفل�سفية،  الثانية  المعقولات  نظير 

ولي�س  الخارج  في  م�صداقها  يوجد  التي  وال�سخاء  كال�شجاعة  مفاهيم،  ونظير 

فردها. 

الحفظ،  وج��وب  قاعدة  �أ�سا�س  وعلى  المقدّمات،  عن  النظر  وبقطع  لذلك 

فالبحث هو في حفظ النظام نف�سه، و�أنّ ما هو في الخارج وفي المجتمع خارجاً 

الاجتماعي  النظام  لا�ستتباب   ،- وج��وده  مع   - موجبٌ  نف�سه[،  المجتمع  ]ذات 
والنظام العامّ، واجبٌ على النا�س فرداً فرداً؛ وجوباً عينيّاً، �أو كفائياً. كما �أنّه على 

�أ�سا�س قاعدة حرمة الإخلال بالنظام ف�إنّ كلّ ما يُعدُّ وجوده في الخارج �إخلالًا 

بالنظام، وما يُعدّ من م�صاديق اختلال النظام وتطبيقاته، فالقيام به حرام.

والآن ال��سؤال هو: هل هاتان القاعدتان حكمان مختلفان،؛ وق�ضيّتان؛ �أم �أنّهما 

حكم واحد، �أو على الأقل �أنّهما من قبيل اللازم والملزوم؟ وعلى الفر�ض الثاني، 

هل �أنّ الأ�صل وجوب حفظ النظام، و�أنّ الإخلال به تعبير �آخر؟ �أو العك�س؟

في مقام الإجابة والتمحي�ص عن ذلك ال��سؤال نقول:

ال�شرعية،  الإم�ضائية  الأحكام  من  هما  المتقدّمتين  والقاعدة  الحكم  	�إنّ  -1

التي يحكم بها العقل؛ لذلك فلا وجود لدليل نقلي ولا لفظي خا�صّ عليها. 

)))  المكا�سب المحرمة، م.�س، ج2، �ص203- 204.
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وعليه ينبغي تحليل حكم العقل ومعرفة هذا الحكم العقلائي، هل �أنّه موجّه �أولًا 

وبالذات للنظام، �أم �أنّه موجّه للإخلال بالنظام؟

نرى من خلال التحليل العقلائي، �أنّ هذين المو�ضوعين �أمران مختلفان؛  	-2

�أنّ اختلال النظام  �آخر. وهذا لي�س  �أمر  �أمر، والإخلال به  حفظ النظام 

با�صطلاح  نقي�ضه  �أو  النظام  لحفظ  ال��ع��امّ  ال�ضدّ  الأ�صوليين  بتعبير 

الفلا�سفة.

ف�إذا قيل في الأ�صول: ال�صلاة واجبة، ويبحث في تركها هل هو حرام �أم لا؟ 

فهذا البحث لي�س مطروحاً هنا؛ لأنّه �إذا كان حفظ النظام واجباً عقلًا ف�إنّ ترك 

حفظ النظام الذي هو �ضدّه العامّ لي�س بال�ضرورة بمعنى الإخلال بالنظام.

فطبقاً لهذا التحليل، يظهر ممّا نحن فيه وجود حكمين عقليين، وكلٌّ منهما من 

الوظائف والتكاليف التي يجب رعايتها؛ �أحدهما عبارة عن وجوب حفظ النظام، 

�أي هو تكليف على �أفراد المجتمع واحداً واحداً, ووظيفتهم الحفاظ وال�سهر على 

و�أن  �إليه  تنفذ  �أن  والباطل  الف�ساد  لظواهر  ي�سمحوا  لا  و�أن  الاجتماعي,  النظام 

تزعزعه الفتن. لذلك فالدفاع عن كيان المجتمع والحفاظ عليه من الأعداء ومن 

كلّ حالة مناق�ضة للنظم والأمن هي وظيفة يطلق عليها حفظ النظام الاجتماعي، 

مثلما �أنّه في الجانب ال�شخ�صي يُعدّ حفظ النف�س واجباً �أي�ضاً.

ومن جهة �أخرى، ف�إنّ القيام بعملٍ يوجب اختلال النظام ويهدم النظم العام 

هو حرام �أي�ضاً؛ وعلى النا�س اجتناب ذلك والحذر منه؛ كما في التكاليف الفردية، 

فمن جهة حفظ النف�س واجب، ومن جهة �أخرى قتل النف�س حرام.

حفظ  وجوب  �أحدهما:  البين،  في  تكليفان  يوجد  التحليل،  لهذا  بناءً  وعليه، 

التقدّم  بلحاظ  ف�إنّه  الطبيعي  ومن  بالنظام.  الإخ�الل  حرمة  والآخ��ر  النظام. 

والت�أخر يظهر �أنّ حرمة الإخلال متقدّمة على وجوب الحفظ. وهذا يعني �أنّه في 

المرحلة الأولى، ف�إنّ �أفراد المجتمع مكلّفون ب�أن لا يكونوا �سبباً لاختلال النظام، 

وت�سود  الزوال،  وفي معر�ض  الحظر  العامّ في  النظام  ي�ضع  بعمل  يقوموا  و�أن لا 

الفتنة، ويعمّ الهرج والمرج وال�سلب والنهب المجتمع وحياة النا�س.

بة  بعد هذه المرحلة، هناك تكليف �آخر للنا�س يكمن في مواجهة العوامل الم�سبِّ
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للإخلال بالنظام الاجتماعي- التي دائماً ما تكون موجودة في �أي مجتمع- و�أن 

حفظ  ي�صبح  ولذلك  المجتمع،  كيان  يهدّدون  والداخل  الخارج  �أعداء  يَدَعوا  لا 

النظام والدفاع عن الأرواح والأموال والأعرا�ض واجباً بعنوان الجهاد.

والقاعدة  المنكر  النهي عن  القاعدتين من م�صاديق  �إحدى  �أخرى،  وبعبارة 

الأخرى من م�صاديق الأمر بالمعروف، والأولى متقدّمة رتبةً على الأخرى. ولي�س 

الأمر من قبيل: �أنّ الواحدة �ضدّ عامّ للأخرى �أو نقي�ضتها. والأمور التي جاءت في 

الإمامة، والق�ضاء، والواجبات  الروايات من قبيل:  الفقهاء وفي عبارات  كلمات 

من  تعتبر  بل  النظام؛  حفظ  وج��وب  مقدّمات  من  لي�ست  وغيرها؛  النظامية، 

م�صاديق حفظ النظم والنظام و�صغرياتهما وتطبيقاتهما. كما �أنّ حفظ النف�س 

وقتلها حكمان متفاوتان؛ واحد حرام، و�آخر واجب. وطبيعي �أنّه يمكننا القول من 

 موافق للآخر؛ بتو�ضيح �أنّه �إذا 
ٍ
حيثيّة �أخرى ]�أو من بُعدٍ �آخر[ �أنّ للواحد مفهوم

كان حفظ النف�س واجباً فبطريق �أولى قتل النف�س حرام، وفي النظم العام كذلك: 

�إذا كان حفظ النظام واجباً، فبطريق �أولى الإخلال بالنظام حرام.

المقام الرابع: تطبيق قاعدة وجوب حفظ النظم على حرمة التمردّ على حكومة 
الجور:

انطلاقاً من مقالة �أهل ال�سنّة بلزوم الطاعة المح�ضة للحاكم الجائر؛ بداعي 

العامّ،  والنظم  الاجتماعي،  النظام  حفظ  مق�صودهم  كان  �إذا  النظام,  حفظ 

ومواجهة الفتنة والا�ضطراب.

ولا  مرّ،  كما  الكبرى  ب�أ�صل  ن�سلّم  القول:  ينبغي  النظرية،  وتعليقاً على هذه 

ينجرّ  الجور  حاكم  �ضدّ  والع�صيان  التمرّد  اعتبار  �أنّ  �إلا  فيها،  لل�شكّ  مجال 

�إلى الإخلال بالنظام، والإطاحة بالنظم العام, فهذه الملازمة مغالطة  دائماً 

والإخلال  التمرّد  بين  دائمة  لملازمة  وجود  لا  فقط  لي�س  لأنّه  وغير �صحيحة؛ 

�أكثر  وما  عك�سية،  الم��سألة  تكون  م��وارد  في  لعله  بل  وح�سب،  العامّ  بالنظام 

ب�إ�صدار  الجور  حاكم  ويقوم  حاكماً،  والأم��ن  النظم  ما  مجتمع  في  يكون  �أن 

ففي  ة،  الخا�صّ منافعه  �أجل  من  المجتمع  �أمن  ويعكّر  بالنظام,  تخلّ  قرارات 
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عَيْنُ  و�إنّما  وح�سب،  النظم  والتمرّد خلاف  المعار�ضة  تكون  لن  ال�صورة،  هذه 

العامّ. النظم 

التمرّد على قوانين  �آل  القول، كموجبة جزئية: كلّما  الناحية ينبغي  من هذه 

الحكومة الجائرة �إلى اختلال النظام، و�أوجب و�ضع النظم والأمن تحت ال��سؤال 

تغيّر  ومع  وجزئي،  م�ؤقّت  كحكم  للتمرّد,  م�شروعية  لا  فبالت�أكيد  والا�ستنكار، 

�إلى حفظ  التمرّد  �أدّى  وكلّما  ]وي�صبح م�شروعاً[.  تنتفي حرمة ذلك  الظروف، 

النظام، ي�صبح التمرّد واجباً.

لذلك، يمكن �أن يَعرُ�ض على التمرّد حكمٌ تكليفيّ ب�شكل متفاوت، ف�أحياناً يكون 

واجباً، و�أحياناً �أخرى حراماً، ولي�س له حكم كلّي محدّد. 

دراسة الاحتمال الثالث: حفظ النظام؛ بمعنى حفظ كيان الإسلام:
المقام الأول: بحث قاعدة حفظ الكيان الإ�سلامي:

جاء في كلمات �أهل ال�سنّة، �أنّ حفظ النظام قُدّم كدليل على عدم م�شروعية 

التمرّد على �أوامر �سلطان الجور ووجوب الطاعة المح�ضة له.

قد  الموارد  من  النحو  هذا  في  النظام  ف�إنّ  ونقده  الدليل  هذا  تحليل  �ضمن 

ا�ستخدم في ثلاثة موارد: بمعنى النظام ال�سيا�سي والنظام الاجتماعي، وبمعنى 

النظام الإ�سلامي و�أ�سا�س كيان الإ�سلام.

وقد تمَّ في الأبحاث ال�سابقة درا�سة الاحتمال الأول والثاني، والآن و�صل دور 

الاحتمال الثالث: وهو �أنّ وجوب حفظ النظام؛ بمعنى وجوب حفظ مبد�أ الإ�سلام 

»حفظ بي�ضة  والحفاظ على بي�ضة الإ�سلام. فالكبرى الكلية والقاعدة الفقهية 

الإ�سلام والدفاع عنه« هي من الإجماعات، بل من �ضروريّات الفقه الإ�سلامي، 

وقد بحثها فقهاء الإمامية في كتاب الجهاد تحت عنوان الدفاع.

كتاب  من  متعدّدة  م��وارد  في  المو�ضوع  هذا  النائيني}  الميرزا  تناول  وقد 

»تنبيه الأمّة وتنزيه الملّة«، حيث يقول: »تقرّر في  ال�شريعة المطهّرة �أنّ حفظ 

بي�ضة الإ�سلام من �أهمّ جميع التكاليف، و�أنّ الحكومة وال�سلطة الإ�سلامية هي 

من وظائف الإمامة و��شؤونها«, ثمّ يقول في بيان المراد من حفظ بي�ضة الإ�سلام: 



��������������������������

14 ال�������������س������ن������ة 

23 ال���ـ���ـ���ع���ـ���ـ���ـ���دد 

م  2011 خ���ري���ف 

58

�
�����������������������������

















�
��������






�
�����

�
���

�������������






�

���
���

�����������










�
�����



�

��
»التحفّظ من مداخلة الأجانب والتحذّر من الحيل المعمولة في هذا الباب، 

وتهيئة القوّة الدفاعية، والا�ستعدادات الحربية، وغير ذلك، واعتبر هذا المعنى 

 .
(((

على ل�سان المت�شرّعين »حفظ بي�ضة الإ�سلام«، و�سائر الملل »حفظ الوطن«

الم�شروطة؛  قبول  في  المذكور،  كتابه  من  �آخ��ر  مكان  في  الميرزا  ويقول 

بالا�ستفادة من قاعدة حفظ بي�ضة الإ�سلام: »من البديهي �أنّ تحوّل ال�سلطنة 

الجائرة الغا�صبة من نحوها الظالم الأول �إلى نحوها العادل الثاني، �إ�ضافة 

�إلى كلّ ما ذكر, موجب لحفظ بي�ضة الإ�سلام، و�صيانة حوزة الم�سلمين من 

 .
(((

ا�ستيلاء الكفّار, وهي من �أهمّ الفرائ�ض من هذه الجهة«

كما �أنّ العلامة كا�شف الغطاء في حديثه حول الجهاد الدفاعي، يق�سّم الجهاد 

ل الجهاد الدفاعي عن الابتدائي، ويذكر �أربعة �أق�سام للدفاع: �إلى ق�سمين ويف�صُ

الجهاد لحفظ بي�ضة الإ�سلام؛ �إذا �أراد الكفّار الم�ستحقّون لغ�ضب الجبّار  	-1

الهجوم على �أرا�ضي الم�سلمين وبلدانهم...

و�أعرا�ضهم؛  الم�سلمين  دماء  على  الت�سلّط  عن  الملاعين  لدفع  الجهاد  	-2

بالتعرّ�ض بالزنا بن�سائهم واللواط ب�أولادهم...

الكفّار؛  من  طائفة  مع  التقت  الم�سلمين  من  طائفة  عن  لدفعهم  الجهاد  	-3

فخيف من ا�ستيلائهم عليها...

الجهاد لدفعهم عن بلدان الم�سلمين وقراهم و�أرا�ضيهم، و�إخراجهم منها  	-4

بعد الت�سلّط عليها، و�إ�صلاح بي�ضة الإ�سلام بعد ك�سرها... 

على  واج��ب  و�أنّ���ه  �أق�سامه،  �أف�ضل  ويعتبره  الجهاد،  ه��ذا  �أح��ك��ام  ل  ويف�صِّ

 .
(((

الجميع

ويقول الإمام الخميني} في »ف�صل في الدفاع« في تحرير الو�سيلة: »وهو 

على ق�سمين: �أحدهما: الدفاع عن بي�ضة الا�سلام وحوزته، ثانيهما: عن نف�سه 

ونحوها. القول في الق�سم الأول:

)))  الميرزا النائيني، تنبيه الأمّة وتنزيه الملّة , ج2, �ص39- 40.

)))   م.ن, �ص81.

))) كا�شف الغطاء، جعفر:  ك�شف الغطاء، ا�صفهان، انت�شارات مهدوى، ج4، �ص288-287.
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بي�ضة  على  منه  يُخ�شى  عدو  ثغورها  �أو  الم�سلمين  بلاد  غ�شي  لو   :1 م�س�ألة   

الإ�سلام ومجتمعهم؛ يجب عليهم الدفاع عنها، ب�أيّة و�سيلة ممكنة؛ من 

بذل الأموال والنفو�س. 

م�س�ألة 2: لا ي�شترط ذلك بح�ضور الإمامQ و�إذنه، ولا �إذن نائبه الخا�صّ �أو 

.
(((

العامّ، فيجب الدفاع على كلّ مكلّف، ب�أيّة و�سيلة، بلا قيد �أو �شرط

»�إنّ  الإلهية:  ال�سيا�سية  و�صيّته  في   ،- �أي�ضاً   - الخميني}   الإم��ام  ويقول 

حفظ الإ���س�الم ه��و على ر�أ����س ك��لّ ال��واج��ب��ات، ال���ذي �ضحّى م��ن �أج��ل��ه جميع 

الأنبياء العظامR منذ �آدمQ �إلى خاتم النبيينP، وبذلوا �أنف�سهم فداءً 

له, ولم يمنعهم منه �أيّ مانع, ومن بعدهم بذل �أ�صحابهم المخل�صين و�أئمّة 

الا�سلامR تمام جهودهم، و�ضحّوا �إلى حدّ بذل دمائهم في �سبيل الحفاظ 

.
(((

عليه«

من  ه��ي  الإ���س�الم  بي�ضة  وج��وب حفظ  ق��اع��دة  �أ���ص��ل  �أنّ  ال��ك�الم،  وخلا�صة 

 Rوالأنبياء  Rالأئمة �سيرة  عليه  والدليل  وم�سلّماته,  الفقه  �ضروريات 

والأولياء، وع�شرات الآيات والروايات.

الم�ؤمنين  �أمير  ح�ضرة  ك�سكوت   ،Rالأئمة �سيرة  من  موارد  �شاهدنا  و�إذا 

 ،Qالح�سين الإم��ام  و�شهادة   ،Qالح�سن الإم��ام  و�صلح   ،Qالإم��ام علي

وقبول الإمام الر�ضاQ ولاية العهد، ف�إنّ الم�ستند الأ�سا�س في ذلك هو لزوم 

�صيانة �أ�سا�س الإ�سلام والم�سلمين نف�سه، حيث ينبغي الت�ضحية ب�أيّ �شيء في �سبيل 

الحفاظ عليه، ولا يُت�صوّر �أمرٌ �أهمّ منه في ف�ضاء الأحكام والتكاليف الدينية.

موارد تزاحم حفظ النظام الاجتماعي مع نظام الإسلام:
اتّ�ضح من الأبحاث ال�سابقة �أنّه على فر�ض تزاحم تكليفين، ف�إنّ حفظ النظام 

م على حفظ النظم العام والأمن الاجتماعي. وبي�ضة الإ�سلام مقدَّ

)))  الخميني، روح الله: تحرير الو�سيلة، ط2، دار الكتب العلمية؛ مطبعة الآداب، النجف الأ�شرف، 1390هـ.ق، ج1، 

�ص485.

)))  الخميني، روح الله: �صحيفة الإمام، ج21، �ص403.
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في  ذلك  لأجل  ظهر  ولو  ويبقى،  الإ�سلام  يُحفظ  �أن  هو  ال�شرعي  والتكليف 

المجتمع الهرج والمرج والفتنة.

حرمة  على  الإ�سلام«  نظام  حفظ  »وجوب  بقاعدة  التم�سّك  الثاني:  المقام 

التمرّد:

هل يمكن ا�ستنتاج حرمة التمرّد على حكم الجور بالا�ستناد �إلى قاعدة وجوب 

حفظ كيان الإ�سلام؟

في الجواب على ذلك، ينبغي القول: كما مرّ في بحث الاحتمال الأوّل �أي�ضاً، لا 

نجد بال�ضرورة ملازمة بين حفظ الإ�سلام وطاعة حاكم الجور. والق�ضية هي من 

جملة الأمور التي تقع بالعر�ض ]�أي من الممكن �أن ي�صادف ذلك[. طبيعيٌ �أنّه في 

موردٍ ما �إذا �أوجب التمرّد على الحاكم الجائر �إيقاع بي�ضة الإ�سلام في الخطر، 

تعري�ض  والمخالفة  التمرّد  يوجب  التي  الحال  في  ولكنّه  جائزاً،  لي�س  فالتمرّد 

الإ�سلام للخطر، فالأ�صل الأولي م�شروعية التمرّد، بل يعتبر التمرّد والقيام في 

لأنّ  الح�سين بن عليL؛  الإمام  ال�شهداء  �سيد  الموارد واجباً، كنه�ضة  بع�ض 

عدم التمرّد وطاعة الحاكم الجائر �سيعرّ�ض الإ�سلام وكيان الم�سلمين للخطر.

تحديد وظيفة الفرد والمجتمع تجاه الأنظمة اللامشروعة:
بعد البحث في المباني الفقهية لحقّ التمرّد، ينبغي تو�ضيح عدّة �أمور، يتحدّد 

الجائرة  ال�سيا�سية  الأنظمة  تجاه  والمجتمع  للفرد  العملية  الوظيفة  على �ضوئها 

واللام�شروعة:

الأمر الأول: حقّ التمردّ، من أي نوع حقوقي هو؟
اتّ�ضح من الأبحاث ال�سابقة �أنّه عندما تكون الحكومة غير م�شروعة ف�إنّ حقَّ 

و�إنّ  �إن�سان...  لأيّ  محفوظٌ  و�أوام��ره،  �سيا�سي  نظام  هكذا  قوانين  على  التمرّد 

جميع الأدلّة التي �سيقت على حرمة التمرّد من جانب مذاهب عدة - الم�سيحية 

ومُ�سلمي �أهل ال�سنّة وغيرهم من التيارات ال�سيا�سية- لي�ست قادرة على نفي حق 

فيها  يكون  موارد  في  جزئية  ك�سالبة  فقط  وهي  الكلّيّة،  ال�سالبة  بعنوان  التمرّد 
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التمرّد معرّ�ضاً النظام ال�سيا�سي الإ�سلامي �أو النظام الاجتماعي �أو �أ�سا�س بي�ضة 

الإ�سلام للخطر الجدّي.

والمهمّ،  والأهمّ  التزاحم،  لقاعدة  التمرّد طبقاً  يقيَّد حق  الموارد  ففي هذه 

ورعاية الملاكات الأعلى في نظر ال�شارع, فيُ�سقِط هذا الحقّ �أو يلغيه، وب�إمكان 

الأدلّة ال�شرعية والعقلية �أن تدلّ بو�ضوح على هذه الق�ضية الجزئية.

د حقّ �شرعي  �إذا كان التمرُّ والآن يبقى ��سؤالٌ مطروح في هذا البحث، وهو: 

�أعطاه ال�شارع للمكلَّف، و�أعطاه الإرادة والاختيار في ع�صيان النظام ال�سيا�سي 

اللا م�شروع، فهذا الحقّ، من �أيّ نوعٍ حقوقي هو؟ وهل يقبل الإ�سقاط؟ وهل يجوز 

�إعطا�ؤه للغير؟ و�أخذ البدل ب�إزائه؟ �أو ب�شكل عامّ هل يقبل المعاو�ضة؟

الجواب وا�ضح على هذين ال��سؤالين: فهذا الحقّ غير قابل للإ�سقاط، ومهما 

�سعى الإن�سان لإ�سقاطه لا ي�سقط، وهو باقٍ وغير قابل للتنازل عنه �أو �إعطائه للغير؛ 

والم�شركين  الكفّار  فرداً، حتى  فرداً  النا�س  لآحاد  تعالى  الله  منحه  حقٌ  هو  بل 

منهم.

وفي مقام الت�شبيه، يمكن ت�شبيهه بحقّ الحياة، وحقّ الاختيار، وحقّ الحرّيّة 

التي لا تقبل الإ�سقاط.

كما �أنّ �سرَّ ذلك وا�ضح �أي�ضاً، لأنّه �أ�سا�ساً عندما يُمهَر جبين النظام ال�سيا�سي 

�آثاره،  كلّ  ح  ت�صُ لا  �أن  الطبيعي  فمن  ال�شارع،  يم�ضيه  ولا  م�شروعية،  اللا  بختم 

ولا تترتّب لوازمه، وبالتالي لن ت�ستقرّ �أو تثبت �أيّة رابطة قانونية �أو حقوقية بين 

النا�س وبين هذا النظام. ولن يكون في البين �صلة �شرعية بينهما.

�إلا  والع�صيان؛  التمرّد  على  ال�سلطة  �أي�ضاً  للإن�سان  يبقى  المنطلق  هذا  من 

�أنّ حقّ التمرّد لا يقبل المقاي�سة مع حقوق �أخرى، من قبيل: حقّ الخيار، �أو حقّ 

ال�شفعة، و�أمثالهما؛ ومن هنا عدَّ بع�ض الفقهاء هذا الحقّ من جملة الأحكام.

الأمر الثاني: النسبة بين حقّ التمردّ والأحكام التكليفية:
د، يُطرح ��سؤالٌ �آخر، وهو: ما هي الن�سبة بين هذا  مع اتّ�ضاح ماهية حقّ التمرُّ

الحقّ والأحكام التكليفية الخم�سة؟
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قبل الإجابة، نُلفت �إلى �أنّ الحقوق ال�شرعية والإلهية التي يجعلها الله تعالى 

للإن�سان متفاوتة من زاوية الأحكام التكليفية، وموارد �إعمالها والا�ستفادة منها 

د، وكمثال على ذلك،  لي�ست على نحوٍ واحد، و�إنّها تُ�شاهد �ضمن طيف وا�سع ومتعدِّ

ف�إنّ بع�ض الحقوق هي من الحقوق التي يكون للإن�سان الاختيار في �إعمالها، فله 

�إعمالها ]كحقّ له[، وله �صرف النظر عنها، مثل حقّ الخيار الذي يكون �إعماله 

مباحاً ]بالن�سبة ل�صاحب الحقّ[، و�إباحته اقت�ضائية لولا المانع.

وترك ذلك  واجباً  موارد  في  �إعماله  يكون  �أن  يمكن  الخيار هذا،  �أنّ حق  �إلا 

زت ا�ستلزمت وقوع مع�صية  حراماً؛ كالموارد التي �إذا لزمت المعاملة فيها وتنجَّ

والتفريط  ملزمة  م�صلحة  ترك  ترتّب  �أو  عليها،  المف�سدة  وترتّب  الخارج  في 

بواجب.

�إعمال حقّ  �إذا كان في  �أنّه  �أي�ضاً ت�صوّر الفر�ض المقابل لذلك، وهو  ويمكن 

الخيار وف�سخ المعاملة حرمة ومف�سدة؛ يكون �إعمال الخيار حينئذٍ حراماً بالن�سبة 

ل�صاحب الخيار، من قبيل �أن يكون الرجحان في ترك الخيار عند النذر بعدم 

ف�سخ المعاملة؛ ففي هذه المعاملة، حتى مع وجود حقّ للطرف �صاحب الخيار في 

الف�سخ، لكنّ ال�شارع نهى عن �إعمال هذا الحق.

من  �أنّه  �إلا  ل�صاحبه،  ال�شارع  �أعطاه  حقٌ  الخيار  �أنّ  من  الرغم  على  لذلك، 

الجهة التكليفية يمكن �أن تكون الا�ستفادة منه و�إعماله وف�سخ المعاملة في ظروفٍ 

واجباً، وفي ظروفٍ يكون حراماً، وفي ظروفٍ �أخرى مباحاً.

كما �أنّه يمكن ت�صوّر موارد يُعدُّ �إعمال الخيار فيها – بناءً للظروف الحاكمة 

على المعاملة- م�ستحبّاً �أو مكروهاً.

الله  يجعلها  التي  والإلهية  ال�شرعية  الحقوق  �أنّ  وا�ضحاً  �أ�صبح  هنا،  فمن 

للإن�سان لي�ست واحدة من جهة الحكم التكليفي، ويمكن �أن ت�صبح – ح�سب نوع 

الحقّ من جهة وال�شروط الحاكمة عليه من جهة �أخرى- في طيف من الأحكام 

مختلفة, ومت�ضادّة �أحياناً.

يكون  كيف  التمرّد،  حقّ  عن  الآن  الحديث  ي�أتي  المقدّمة،  هذه  من  انطلاقاً 

هذا الحقّ؟ وفي �صدد الجواب على ذلك يمكن القول: �إنّ حقّ التمرّد – ك�سائر 
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الحقوق- يمكن م�شاهدته والبحث عنه في طيف ذي مراتب ت�شكيكيّة من الأحكام 

التكليفية.

فالتمرّد على الحكومة اللا قانونية واللا �شرعية �أحياناً حرامٌ، وفي الأ�سا�س لم 

يجعل ال�شارع هكذا حقّ في �شروط وظروف، ثم �صار �ساقطاً، كما في موارد وجوب 

حفظ النظام وتزاحمه مع حقّ التمرّد، فهذا الحقّ على نحوٍ اقت�ضائي لولا المانع. 

وفي موارد �أخرى، نرى �أي�ضاً �أنّ هذا الحقّ واجبٌ، كتلك الموارد التي ينجرّ 

فيها عدم التمرّد �إلى المع�صية الإلهية، �أو �أنّه مع عدم القيام والع�صيان ي�صبح 

�أ�سا�س الإ�سلام �أو الدين في خطر. 

والنهو�ض  الاعترا�ض  ع��دم  مع  الأه���مّ  التكليف  ي�ضيع  الأم��ر  خلا�صة  وف��ي 

هذه  ففي  خطورة،  �أكثر  مف�سدة  تقع  �أو  الأه��مّ  الم�صلحة  وتُفوَّت  والع�صيان، 

ال�صورة يتحقّق الاقت�ضاء على نحو العلّة التامّة. وفي مواردٍ �أي�ضاً، يمكن افترا�ض 

�أنّ �إعمال حقّ التمرّد والع�صيان م�ستحباً �أو مباحاً �أو مكروهاً. ويمكننا – ك�شاهد 

على هذه الق�ضية- ا�ستعرا�ض �أمثلة وا�ضحة، وفي موارد مختلفة.

فعلى هذا الأ�سا�س عُدَّ التمرّد على حكومة الخلفاء، �إلى حدّ الثورة والنهو�ض 

حراماً؛ بالن�سبة لأمير الم�ؤمنينQ؛ لأنّهQ لو نه�ض وثار لوقع �أ�سا�س الإ�سلام 

في الخطر, مثلما كان تمرّد الإمام الح�سن المجتبىQ والإمام الح�سينQ؛ 

بالن�سبة لأجهزة الخلافة قبل مجيء يزيد هكذا، ولكن في خلافة يزيد �أ�صبحت 

 Qإلى حدّ النه�ضة بالن�سبة للإمام الح�سين� التمرّد  الم��سألة معكو�سة، وكان 

تكليفاً �إلهياً، وكان عدم �إعماله ي�ضع الإ�سلام في خطر جدّيّ لا منا�ص منه.

الأمر الثالث: النسبة بين لزوم الطاعة وحقّ التمردّ:
�آخر يلزم معالجته في  اتّ�ضاح هذه الزاوية من البحث، يُطرح بعدٌ  الآن بعد 

بحث حقّ التمرّد، وهو الن�سبة بين »حق التمرّد« وبين »م�س�ألة الطاعة«، فهاتان 

المقولتان من المقولات ال�سيا�سية المهمّة، ويجب بحثهما في الفقه؛ لجهة ن�سبة 

الحكم بينهما؟

 – والطاعة  التمرّد  جعلوا  �أنّهم  من  الرغم  على  القول:  يمكن  الجواب  وفي 
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في الظاهر- وجهان لعملة، وقطبان مت�ضادّان، و�أنّه عندما لا يوجد حقّ التمرّد 

تجب الطاعة، �أو �أنّه في المقام الذي تكون فيه الطاعة حراماً يجب التمرّد؛ �إلا 

�أنّه بالالتفات �إلى �أنّ للتمرّد مراتب مختلفة – �سنبحثها في الفقرات اللاحقة- 

�أن يبد�أ من الاعترا�ض ال�صرف، ومن المخالفة القلبية وال�سكوت، ومن  فيمكن 

و�إلى  البيانية,  الل�ساني والمخالفة  التمرّد  �إلى  المنزل،  الاعترا�ض والجلو�س في 

المخالفة العملية و�إظهار الاعترا�ض ]عملياً[، والمرتبة الأخيرة لها �أي�ضاً مراتب؛ 

من الع�صيان الهادئ دون ال�شدّة والعنف، �إلى التمرّد العملي والم�صاحب للقوّة 

والعنف، وهذا �أي�ضاً له مراتب.

�أعلى مرتبة له، حيث يظهر  ويمكن اعتبار التمرّد العنيف الم�صاحب للثورة 

ال�شخ�ص المتمرّد في مقام الق�ضاء على النظام ال�سيا�سي والثورة عليه.

لذلك ينبغي بحث م��سألة الطاعة نف�سها ب�شكل م�ستقل، وعندها نقارن ن�سبتها 

للتمرّد، لأنّ التمرّد ين�سجم في بع�ض الموارد مع ال�سكوت والانزواء، ولكنّ الطاعة 

هي الاتّباع التامّ للد�ستور والقانون الذي ي�ستقرّ بوا�سطتها.

ال�سيا�سي  النظام  قوانين  �إطاعة  حكم  ما  هنا،  الأ�سا�س  ال��سؤال  ف�إنّ  وعليه، 

اللام�شروع؟

الجائر  �إطاعة  بم��سألة  والبتّ  الحكم  يمكن  لا  ال��ج��واب:  في  القول  ينبغي 

ومقارنتها بحكم كلّي، وب�صورة ق�ضية موجبة كليّة.

وطاعة الحكومة اللا م�شروعة وولاة الجور لها حالات مختلفة:

الحالة الأولى: حرمة الطاعة:
الحاكمية  لإط��اع��ة  �إنّ  وال��ق��ول:  اقت�ضائي،  حكم  بعنوان  عر�ضه  يمكن  م��ا 

واللام�شروعة  الجائرة  الحكومة  �إطاعة  �أنّ  وهي  اقت�ضائية؛  حالة  اللام�شروعة 

حرام �ضمن ال�شروط الآتية، وعلى �سبيل المثال:

	�أن تكون الطاعة موجبة لتقوية �شوكة الباطل وتقوية �أ�سا�س الظلم وال�ضلالة. -1

	�أن تكون الطاعة موجبة لابتعاد النا�س عن �سبيل ال�صلاح والمعروف. -2

	�أن تكون الطاعة موجبة لت�ضعيف �أ�سا�س الإ�سلام والم�سلمين. -3
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	�أن تكون الطاعة موجبة للمع�صية وارتكاب المنكر المنهي عنه. -4

ففي هذه الموارد توجد ملازمة بين الطاعة ووجوب التمرّد على الأوامر، ف�إذا 

كانت الطاعة محرّمة؛ فالتمرّد واجب؛ بمعنى �أنّ مع�صية ذلك القانون �أو الحكم 

لن يكون جائزاً ]بل واجباً[.

معونة  حرمة  م��سألة  قبيل:  من  الفقهية،  الكتب  في  م�صاديق  البحث  ولهذا 

الجور  قا�ضي  �إلى  الرجوع  �أو حرمة  الظالمين،  من  الولاية  �أو حرمة  الظالمين، 

والظالمين؛ ف�إنّه في الولاية والحكومات اللام�شروعة، تُعدّ طاعة قوانينها مع�صية 

�إلهية، مثل: الربا، و�شرب الخمر، وترويج ال�شرك و...، والامتثال لهذه القوانين 

حرام، والتمرّد عليها ومخالفتها واجب. 

التمرّد الواجب مراتب؛ كمراتب النهي عن المنكر،  ومن الطبيعي ف�إنّ لهذا 

الإثم  على  معيناً  يكون  لا  و�أن  المع�صية،  نف�سه  هو  يرتكب  لا  �أن  الأقلّ  والمرتبة 

والعدوان، �إلا في موارد التقية، و�سنقول في بحث التقية، �أنه ربما تكون �ضرورة 

التقية �أهمّ من وجوب التمرّد، �إلا �أنّ التمرّد في المراتب والمراحل الأعلى، وفي 

�إلى  موكول  هو  والف�ساد،  والذنوب  المعا�صي  من  والحدّ  العملية،  الاعترا�ضات 

الإمكان والمقدور ال�شخ�صي، وله �شروط مرتبطة بالزمان والمكان.

لذلك، مع �أنّ الطاعة حرام والتمرّد واجب، �إلا �أنّه لي�س لوجوب التمرّد في تمام 

مراحله حتى المرحلة الأعلى والحدّ الأعلى ملازمة مع حرمة الطاعة، بل الملازمة 

ثابتة بين حرمة الطاعة ووجوب التمرّد في �أدنى مراحله، حيث يكون الع�صيان 

للأمر والقانون نف�سه، دون الإقدام العملي لمواجهة مادّة الف�ساد وح�سمها.

في الحقيقة، التمرّد واجبٌ في بع�ض المراتب والم�ستويات، وفي بع�ض المراتب 

مباح, وحتى �أنّه حرام في بع�ض المراتب، �إذا كان – مثلًا -، �إلقاءً للنف�س في 

التهلكة، �أو عندما يكون منافياً للتقية، �أو عندما ي�ستتبع �ضرراً لا جبران له. وفي 

واقع الأمر، هناك مراحل من التمرّد متّ�صلة ب�أبحاث الأمر بالمعروف والنهي عن 

المنكر. ومن هذه الجهة، من المنا�سب طرحها في بحث الأمر بالمعروف والنهي 

عن المنكر في ولاية الجور.
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الحالة الثانية: وجوب الطاعة:

في الموارد التي �إذا لم يطع الأمر والقانون في الولاية اللا م�شروعة، يفرّط 

بواجب �أهم؛ ففي هذه الحالة يت�شكّل تزاحم بين حرام وواجب، حيث �إنّه طبقاً 

�أهمّ،  الواجب  يُعتَبر  ال�صدر،  باقر  محمد  لل�شهيد  الحفظي؛  التزاحم  لنظرية 

التمرّد  ويكون  الطاعة،  ال�صورة تجب  وبي�ضته، ففي هذه  الإ�سلام  كيان  كحفظ 

حراماً. وهنا يكون التمرّد حراماً في كل مراتبه وم�ستوياته، على خلاف الحالة 

في  حراماً  �أو  ومباحاً  المراتب،  بع�ض  في  واجباً  التمرّد  يكون  حيث  ال�سابقة، 

بع�ضها.

الحالة الثالثة: كون الطاعة مرجوحة:
تقوية  يُوجب  ولا  يت�ضمّن مف�سدة،  وقانونٍ لا  �أمرٍ مباحٍ  الطاعة في  �إذا كانت 

�شوكة الباطل �أي�ضاً، ولكن لا م�صلحة ولا فائدة فيه، عندئذٍ يمكن اعتبار الطاعة 

ي�صبح  ولعلّه  للمراتب،  الأدن��ى  الم�ستوى  في  وذلك  راجحاً؛  والتمرّد  مرجوحة 

حراماً في المراتب الأعلى.

الحالة الرابعة: كون الطاعة راجحة:
�إذا كان في طاعة القوانين والأوامر م�صلحة راجحة، ومن حيثية ما هي في 

م�صلحة الدين والإ�سلام، ولكنّها – �أي الطاعة- لي�ست في حدّ ال�ضرورة. يمكن 

في هذه الحالة اعتبار طاعة �أمر الولاية اللا م�شروعة وقوانينها راجحة، و�سيكون 

عليه  يترتّب  وربما  للمراتب.  الأقلّ  الحدّ  في  مرجوحاً  ال�صورة  هذه  في  التمرّد 

حكم الحرمة في المرتبة الأعلى.

الحالة الخامسة: تساوي الطاعة وعدمها:
في الحالة التي لا يكون في البين �أيّ م�صلحة �أو مف�سدة، عندها يمكن اعتبار 

الطاعة مباحة، وكذلك التمرّد في الحدود الدنيا. لكن في المراتب العليا يختلف 

الحكم، ويُحتمل اعتباره حراماً.
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استنتاج: 
يمكن اعتبار العلاقة بين الطاعة والتمرّد من وجهة )من طرف واحدٍ(؛ بمعنى 

خِذَت حكماً، ففي المقابل ي�أخذ التمرّد حكماً م�ضادّاً 
ُ
�أنّه كلّما طُرِحَت الطاعة، و�أ

له. ولكن هذا الكلام وهذه الملازمة بين الطاعة والتمرّد، كمقالتين مت�ضادّتين؛ 

متعلّقة ب�أول مرتبة من التمرّد؛ التي هي �صرف الع�صيان في �أقلّ مراتبه.

والقيام  والقوّة،  العنف  �إعمال  مرحلة  وهو  مراتبه؛  �أعلى  في  التمرّد  �أنّ  �إلّا 

بالإجراءات العملية للثورة، له حكمه الخا�ص؛ حيث يتمّ بحثه ب�شكل م�ستقلّ.

الأمر الرابع: إطاعة قوانين الأنظمة السياسية اللا مشروعة:
بناءً لما مرّ في الأمر الثالث, �أنّه في الحكومات والأنظمة ال�سيا�سية اللام�شروعة 

الحاكمة في البلدان المختلفة, يتبادر هذا ال��سؤال: ما هو حكم القوانين الحاكمة 

على هذه الأنظمة، وهل تجب الطاعة �أم التمرّد؟

نقول في الجواب: �إذا كانت القوانين محرّمة، وم�ستلزمة لارتكاب المحرّمات؛ 

في  ولكنّه  التقية,  موارد  في  �إلا  جائز؛  غير  العادية  الظروف  في  لها  فالامتثال 

تمنع  التي  كالقوانين  ممتلكاتهم،  ورع��اي��ة  النا�س  بحقوق  المتعلّقة  القوانين 

�أنّ التمرّد  �أو تلك المرتبطة ب�أموال المياه والكهرباء والهاتف... فكما  ال�سرقة, 

على هذه القوانين ومخافتها حرامٌ، كذلك الامتثال لها واجب؛ لأنّه بذلك تُ�سحَق 

الحقوق الم�شروعة للنا�س، كالقوانين المرتبطة بالم�صالح الاجتماعية، والق�ضايا 

الم�ستح�سنة والمعروفة بنظر العرف،  وحيث �إنّ ال�شرع ي�ؤيدها كذلك؛ فالتمرّد 

عليها لا معنى له.

كما �أنّ طاعة الأنظمة المو�ضوعة لنظم المجتمع؛ حيث ي�ؤدّي الإخلال بها �إلى 

الهرج والمرج, تُعدّ واجبة.

وب�شكل عامّ, �إذا لم يترتّب على قوانين البلدان التي فيها �أنظمة غير م�شروعة 

ف�ساد، ولا ت�ستلزم ارتكاب المحرّمات، وترك الواجبات؛ فلا �إ�شكال في الطاعة 

.
(((

والامتثال

)))   الخامنئي, علي: �أجوبة الا�ستفتاءات, �ص326. 
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الأمر  الخامس: العمل في الدولة الظالمة والنظام اللا مشروع: 
بناءً لما تمّ �إثباته في بحث الطاعة والتمرّد, يمكن القول ب�شكل عامّ, �أنّ العمل 

]في الحكومة[ في �صورة ا�ستلزام المف�سدة وترك الواجب، �أو القيام بالمحرّم، 
والحج،  ال�صلاة،  وت��رك  الحجاب،  وت��رك  والجور،  والظلم،  والإه��ان��ة،  كالربا، 

و�أمثال ذلك, ففي هذه ال�صورة, يكون العمل في ظلّ هذه ال�شروط حراماً �إلا في 

حالة التقية. و�أمّا في غير هذه ال�صورة فالعمل لا �إ�شكال فيه.

الإباحة  منها  والمق�صود  والإب��اح��ة,  بالجواز  حكم  هو  ه��ذا,  الإ�شكال  ونفي 

وحتى  الا�ستحباب،  الكراهة  مع  يجمع  �أن  يمكن  فالعمل  ول��ذا  الأع��م,  بالمعنى 

يكون  واجب,  عليه  يترتّب  �أو  واجب  �أمر  بمثابة  العمل  كان  ف�إذا  �أي�ضاً.  الوجوب 

واجباً؛ وهكذا بالن�سبة لم��سألة الكراهة والا�ستحباب.


