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Ozet

¢ risto: Dogu ve Bat1 Arasinda
Koprii” sempozyumuna bil-
diri olarak sunulan bu ma-

kale birkac boliim halinde diizenlenmistir.
Once Aristo’nun kimligi, felsefesinin 6zel-
likleri ve felsefesinin sekillenmesinde tesiri
olan etkenler ele alinmis; aralarinda diigiin-
cede deha ve motivasyonda safligin da ye-
raldig1 i¢ etkenler ile iistadin mahareti ve
onun felsefe havzasinda yetenekli 6grenci-
ler yetismesi gibi dis etkenlere deginilmistir.

Ardindan “bilimlerin Islamilesmesi” ek-
senli kriter ve 6genin aciklanmasindan sonra
felsefenin Islamilesmesi kriteri degerlendiril-
mistir. Devaminda da genel hatlaryla Islam
felsefesine bakilarak felsefede “Islami” olus
vasfimn dogrulanmasi icin degisik basamak-
lar resmedilmistir. Sonrasinda Islam’da ras-
yonalite bahsine girilmis ve Islami rasyona-
lizmin 6rekleri gosterilmisgtir.

Makalenin sonunda Aristo okulunda ya-
pilmus 6zet bir seyir vardir. Burada Aristo fel-
sefesine “Megsai” adinin verilmesi epistemik
mesajdan yoksun kabul edilmis ve Aristo’nun
baz1 goriisleri aciklanarak islam felsefesi agi-
sindan bunlarin elegtirilerine yer verilmistir.

Aristo’nun Kimligi

Aristo’nun kimligini iceriden diistin-
cede deha, motivasyonda saflik, koordinas-
yon giici, iki kanat, yani bilimsel niyet ve
pratik kararlilik; digsaridan ise Eflatun gibi
mabhir bir {istad, uzmanlarla ahbaplik ve
giiclii bir felsefe ortaminda yetenekli 68-
renciler yetistirilmesi olusturmaktadir. Unlii
hareket kaniti ve hareketin dinamige ihti-
ya¢ duymasim i¢ ve dis etkilesimle temel-
lendirdi. Aristo bir dénem tistadin basit bir
talebesiydi. Kisa siirede onunla esit sevi-
yeye cikmay1 basardi. Giin geldi kendisini
ondan tistiin goriip Eflatun’un bazi énemli
gortsleri hakkinda karsi fetva verdi. Misal-
ler akimini elegtirdi ve onu, i¢ ve dig dina-
mikle zaruri bilimsel ve pratik hareket ihti-
yaciyla tamstirds. Igeriden, insan ve evrenin
yaratilisimin baglangi¢ noktasini buldu. Ar-
dindan kalem ve dille batini gézlemlerini
digerlerine aktardi. Bu nedenle nefsin bilgi-
sini “hikmetin anas1” kabul ediyor ve nefsi
bedenin zarfi ve tasiyicisi sayryordu, bedeni
nefsin zarfi ve tagiyicisi degil. Ciinkii nefis
varolussal geniglige sahipti ve asla bedenin
dar kahbina sigmazdi. Fakat sinirli beden,
genis nefsin alanina sigabilirdi.
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Tarihi degistiren insanlarin kimlik bil-
gisi, cevherlerin mahiyet bilgisi gibi gelis-
mis sinirlandimaya ihtiyag duyar. Lakin
biri, yakin ve uzak sinirh tiim cinsleri ve
kategorileri kapsayan “ma hiive” hakkinda-
dir ve digeri sinirh sahsin baglangig ve so-
nuna iligkin varolussal degisimlerin tama-
mini ihtiva eden “men hiive” hakkindadir.
Mahiyetin zatina ait kimi 6gelerle yetinme-
nin eksik simirlandirma olmasi gibi, sahsin
baz1 ozellikleriyle iktifa etmek de noksan
bir tamim verecektir.

Aristo’nun erken dénem veya orta yas-
lardaki eserlerinin incelenmesi aragtirma-
ciya ileri yastaki gelismis eserleri hakkinda
bilgi vermez. Tipki Aristo’nun olgunlasma
cagindaki yaraticiliginin sorgulanmasinin,
arastirmaciyl, onun hamliktan pismeye ve
oradan da yanmaya dogru evrilen icsel sey-
rinden haberdar etmeyecegi gibi. Nitekim
o soyle soyler:

Omriimiin hulasas ti¢ seyden fazlasi degil
Hamdim, pistim, yandim

Ama hep soyle soyledigi samlir:

Omriimiin hulasast bir sézden fazlas degil
Yandim, yandim, yandim

Kastedilen sudur ki, Aristo’nun degisken
kisiligini hep kemale ermis gormek eksik-
liktir. Hep noksan sanmanin eksiklik ola-
cagl gibi. Higbiri gelismis bir gerceve sun-
mayacaktir. Zayif veya orta halli ya da ileri
seviyedeki muhatap kiimeleri hakkinda on-
dan geriye kalmig sozler veya yazilar asla
tek basina onun kisiligine iliskin tam bir
tamtic degildir.

Elbette Aristo’yu tanimanin zorlugunu
itiraf etmek gerekir. Clinkii bir yandan soylu
1

Sehhami-yi Kitabha-yi Cibi, tarihsiz).

diisiincelerin derinliklerinde yer alan, 6te
yandan yirmiii¢ ytizyildan fazla (ikibintic-
yiiz y1l) tarihin tozu topragi, yeryiiziiniin
evrilip cevrilmesi, zaman ve lisanin {ize-
rinde katman olusturdugu bir cevheri tani-
mak oldukca giictir.

Onun “muallim-i evvel” lakabiyla anil-
masl tartismasizdi. Onun satirlarini yazan
Atina’mn biiyiik girisi saymanin ve tinlii
“Atina hakimler sehridir” ciimlesine “ve
Aristo onun kapisidir” ilavesi yapmanin
(Eflatun’un gorkemi mahfuz kalmak sar-
tiyla) kabul gorecegi umulabilir.

Sarayn girisini ezel say, li¢ harf: agk
Anahtarn dislerini ebed say, iki harf:
La [hayir]!

Eflatun’un onu “okulun akh” sayma-
sindan akila kimligi anlasiimaktadir. Bu,
kalici tarz, sirlar ve geleneginin nazari ve
pratik hikmetteki saglamhgim anlattig1 icin
de felsefi sahsiyeti acikhga kavusacaktir.

islam Felsefesi

Saf Islam, niibiivvetin baslangicindan
risaletin koklesmesine kadar cesitli bicim-
lerde Allah’in peygamberlerine nazil ol-
mus, hikmet sahibi Allah’1n raz1 oldugu ni-
hai kemaline ulagsmus, her ¢ag ve bolgede
kendine 0zgii seriatlar ve yollarla siiregel-
mis yegane ve emsalsiz dindir. Islam’in
asli 6gesi siibhan olan Allah’in hiikmiidiir
ve Allah’mn hiikmiiniin mengei de, onun
zatina has ilimden kaynaklanan ezeli irade-
sidir. Islam’1 kesfetme ve ispatlamanin asli
unsuru iki stitundur: Biri kesin akilci kanit
ve digeri muteber nakil delilidir.

Ali Hakani Sirvani, Gozide-i Hakani-yi Sirvani, Ziyauddin Seccadi’nin edisyonuyla, (Tehran, Sirket-i
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Bu iki siitundan her biri baska muteber
kisimlara ayrilir. Akilar delil; dogal seyler,
his ve tecriibe alaminda islev goriir. Matema-
tiksel seyler bolgesinde saglam matematik
kanit, hikmet ve kelam ikliminde akli so-
yut kamt, nazari irfan alaminda da kalbi so-
yut btirhan vardir. Muteber nakil delili ise
stiduru ve delaleti kesin nas ve akaid saha-
sinda bulunur. Kesin veya zanni nas ahlak
mintikasinda ve ayn zamanda fikih ve hu-
kuk ikliminde muteberdir.

Hiiccet olmanin sartlarina haiz, kiyasin
(mantiksal 6rnekleme) zararindan ve po-
lemigin musibetinden masun kalmig, mu-
teber nakli delille uzlagtirilamaz celigkiye
diisme afetinden korunmus olan akli kani-
tin biitiin dini meselelerde 6nii aciktir ve
onunla Allah’m hiikmii kesfedilebilir, ona
denk fetva verilebilir, itaat ve isyan, 6vgi
ve yergi, sevap ve ceza, nihayet cennet ve
cehennem yaklasimi muteber nakli delil
gibi tanzim edilebilir.

Dolayistyla islam’1 kegfetmek nakli me-
tinlerle sinirh degildir. Bilakis muteber akli
kanitlar, saglam nakli deliller gibi Allah’in
dinini ispatlamanin belgesi olacaktir. Akil;
kesin kanitlarla Allah’in varhgim aciklar,
onun esma-i hiisnasii tahlil eder, zati si-
fatlarin birbiriyle ve Allah’m zatiyla aymi-
higim ortaya cikarir, aym sekilde yaratihs
nizamimn belli bir hedef tasidigini, yara-
tihsin gayeye sahip oldugunu ve meadin
gerceklesecegini kesin gortir, ayrica genel
olarak vahiy ve niibiivveti, insanlhk toplu-
munun medeniyetini temin igin ilahi kanu-
nun kesinligini ispatlar, sayilan konularin ta-
maminda ahengi, hatta maarifin sultam ve
bilimlerin melekesi olan peygamberlerin
vahyi kargisinda boyun egmeyi tespit eder.

Boyle bir akil, dylesine kesin dayanak-
larla hangi hiikmii verse Islamidir. Felsefe

Aristo'nun degisken
kisiligini hep kemale
ermis gormek eksikliktir.
Hep noksan sanmanin
eksiklik olacag gibi.
Hicbiri gelismis bir
cerceve sunmayacaktir.
Zayif veya orta halli
ya da ileri seviyedeki
muhatap kiimeleri
hakkinda ondan geriye
kalnus sozler veya
yazlar asla tek basina
onun kisiligine iliskin
tam bir tamtic1 degildir.
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ve kelam divaninda dursa onlar islam fel-
sefesi ve Islam kelam olacakur. Fikih ve
hukuk dahna adim atsa islam fikhi ve Is-
lam hukuku haline gelecektir. Yani mute-
ber nakli ve akli delile dayanarak fikih ve
hukukta fetva verilip filan hiikme uymanin
vacip ve falan amelden kacinmamn lazim
oldugu soylenebilir. Felsefe ve kelamda,
Allah’in filan seyi yarattig1 ve falan seyi
yaratmadigina iligkin fetva verilebilir. Na-
zari irfanda, Allah’in filan isimle zuhur et-
tigi ve falan isimle tecelli etmedigine hiik-
medilebilir.

Bu nedenle, yoriingesini nesnelerin va-
rolup olmadigi, yani varlik diizeninde ne-
yin varoldugu ve neyin varolmadig1 mese-
lesi olugturan hikmet ve kelamda; eksenini
varolan ve goriinen seyler, yani Allah’in te-
celli sahasinda neyin zuhur ettigi ve neyin
zuhur etmedigi meselesinin olusturdugu na-
zari irfanda; mecrasi yapilmas: gerekenler
ve yapilmamasi gerekenlerden olusan pra-
tik hikmette akli kamt, muteber nakli delile
esdeger islev tistlenecektir. Buradan bir bi-
limin Islam? olmasmin manasi ortaya ¢ik-
mus olmaktadir. Bu yiizden bilimin Islami
ve gayri Islamf olarak ikiye ayriimas: dogru
goriinmemektedir. Ciinkii bilim, sadece bi-
linen i¢ nizami inceleme manasina gelmez.
Bilakis hakiki bilim hersey hakkinda, 6nce
deruni parcalari ve kivamindaki 6zii neyin
olusturdugu sorusunu cevaplaylp i¢ sistemini
belirlemenin, sonra da onun féil ve gaye ni-
zaminin ne oldugunu, yani hangi varedenin
yarattig1 ve hangi hedefle ona varlik verdi-
gini 6grenmenin pesindedir.

Nesnelerin fail ve gaye nizaminin bil-
gisi, bilimin yatay bedeninin dikey iki ka-
nadi mesabesindedir. Ugabilmesi ve belli bir
hedefe sahip olmasi ancak béyle miimkiin-
diir. Nitekim bu perspektiften bakilinca bi-
limlerin ahlaki rengi de ortaya ¢ikmaktadir.

Aristo’nun, tiim bilimsel alanlarda begeri dii-
stincenin ahlaken korunmasi yolunda sar-
fettigi ytiksek caba megshurdur.

Su halde, bir bilim dalina 6zgii mevzularin
tiimii manasinda bilimin Islamilestirilmesinin
kriteri, Islam’in bilimi kusatmaya cagirmasi
degildir. Yine bir teknolojideki aragtirmaci-
larin Miisliimanlardan ibaret olmasi da de-
gildir. Kastedilen, kullamimin Islami cihet
tasimas! ve Islam’in tasvip ettigi kendine
0zgii bir tiiketim olmasi hi¢ degildir. Ayrica
Islam’mn zuhuru asrinda veya islam yayilir-
ken ya da Islam devletinde ortaya cikmus
olmasi yoniinden de degildir. Ciinkii zikre-
dilen unsurlarm tamamu yeterince énemli
olmakla birlikte hicbiri, felsefe veya baska
bilimler dahil 6zel bir bilim dali manasinda
bilimin Islam{ olmasinin temel diregi kabul
edilemez. Bilakis felsefe veya bagka her-
hangi bir bilimin islami olmasinin eksen
0gesini, vehimle degil kesin kamitla ve ge-
vezelikle degil mantiksal yontemle Siibhan
olan Allah’in filan sekilde tecelli ettigi veya
falan seyi varettigi ya da filan hitkmii ver-
diginin ispatlanmasi olusturmaktadir. Boy-
lelikle eger varolan ve goriinen biciminde
ortaya konursa Islam irfanmin, varolup ol-
mama adi altinda basliklandirilirsa Islam
felsefesinin, yapilmas: gereken ve yapil-
mamas! gereken durumuna déniisiirse Is-
lam fikhi ve hukukunun alam olusacaktir.

Buradan anlagilmaktadir ki bir mevzu-
nun veya onlarca konunun bilegkesi olan bir
bilimin {slami olmasi i¢in ne nakli mukad-
des metinlere arz edilmesi sarttir, ne de sag-
lamasinin yapilmamasi bir engeldir. Tipki
saglam akli kamtlara sunulmasinin engel ya
da sunulmamasinin sart olmasi gibi. Ciinkii
kesin akilcr kamit, muteber menkul delile
denktir ve her birinin mesaji, Allah’in s6yle
yaptig1 ve bdyle buyurdugudur. Allah’tan,
Allah’m esma-i hiisnasindan, Allah’in fiil



Sonbahar 2017, Yi: 6, Sayr: 13

| Avristo Felsefesinden islam Felsefesine | Misbah

ve eserlerinden metodlu bicimde bir ko-
nuyu ortaya koyan her bilim islami ola-
caktir. Teknolojide bdyle bir diistiniiriin ke-
sinlikle Miisliiman oldugu bellidir ve 6zel
bir bilim dahmn oryantasyonunu islam’mn
kilavuzluguna gore diizenleyecektir. Kible
tespiti i¢in pusulanin oryantasyonu gibi.

Zikredilen analizle, kanita dayanan ak-
lin geriatin degil, muteber naklin karsisinda
yeraldig1 anlagilmaktadir. Akilci kesin delil
de dinin degil, muteber isitsel delilin kar-
sisinda yeralir. Yani filan bilginin akli mi,
nakli mi ya da akli mi, isitsel mi oldugunu
soylemek gerekir, akli mi, ser’T mi ya da
akll mi, dinf mi oldugunu degil. Muteber
delil ister akli olsun, ister nakli ne zaman
ikliminde, ne zemin sahasinda, ne de lisan
bolgesinde bulundugundan ne zamanhdir,
ne mekanli, ne de Arapca veya Farsca. Bu
bakimdan da ne doguludur, ne de batili; ne
Yahudilere aittir, ne Hiristiyanlara, ne de
Miisliimanlara. Ciinkii muteber akli delil
Stibhan Allah’in feyzinin mahsiiliidiir ve
“olxg 43 G Sl <27 nsana bilmedik-
lerini 6gretendir.” ? esasina gore yetenekli
ve istekli insanlara armagan edilmektedir.
Muteber nakli delil ise ilahi vahiy ve ilha-
min usaresidir ve “Cz- 31 &S él.gl Ces 3 Lfl
“od35 o 525 75 )/ Biz, Niihva ve
ondan sonra gelen peygamberlere vah-
yettigimiz gibi, sana da vahyettik.” ® Esa-
sina gore Allah’in peygamberlerine vahye-
dilmistir. Semavi kitaplarin biitiin bilgileri
tahriften korunmus bigimde, degismekten
selamette olarak, seriat ve yolu neshdilme-
den Once hiiccettir ve muteberdir.

Alak, 5.

Nisa 163.
Miilk 10.
Ahkaf 5.
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Dile getirilen bazi meselelerin teyidi ola-
rak Kur’an-1 Hakim’in ayetlerinden yardim
almabilir. Isitsel yolla elde edilen nakIi de-
lil, deruni tefekkiiriin {iriinii olan kalbi veya
akli delilin karsisindadur.

quJT*f= s 551,065
%M\u@%

“Eger isiten bir kulagmmiz ve haber-
dar bir aklimiz olsaydi cehenneme
gitmezdik.” 4

3o ogd &1 o1 e 18 1 sy
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“Miisriklere de ki: “Simdi baksaniza
su sizin Allah’tan baska ilahlastirip
yalvardigimz putlarimiza! Soyler mi-
siniz, onlar yerde hangi seyi yaratmus-
lar, yoksa goklerde mi bir ortakliklar
var? (Akil yoniinden bu miimkiin ol-
maynca, nakil yoniinden putlara iba-
detin gercek oldugunu gosterin) Eger
bu iddiamzda tutarh iseniz, daha once
gelmis bir kitap yahut hic¢ degilse bir
bilgi kalintis1 varsa getirin gorelim.”
Su ana dek islam felsefesinin manasi,
islam’in bir felsefesi olabilecegi ve bili-
min islami ve gayri islami olarak ikiye
ayrilabilecegi ispatlanip aciklandi. Ama
islam felsefesinin ozellikleri yeri geldi-
ginde ortaya konacakur.”>
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islam Felsefesine Genel Bir Bakis

Her ne kadar an duru islam, tiim pey-
gamberlerin birikimini kapsayacak kusa-
tic1 bir anlama sahipse de ve semavi kitap-
larda diinya goriisiiyle ilgili ne varsa Islam
felsefesinin rengini tastyorsa da burada is-
lam felsefesinden kastedilen, 6zel anlamiyla
Islam’in mukaddes metinlerinde (Kur’an ve
Masumlarin [a] Stinneti) ve muteber nakli
delillere riayetle Islam diisiiniirlerinin akli
kamtlarinda gecen kendine has maariftir.

Kimi zaman felsefe genis anlammyla
kullanmlir. Bu durumda deneysel ve mate-
matik bilim dallar1 ve bazi begeri bilimler,
felsefe kategorisinde olmamakla birlikte o

genis mananin kapsamina girer. Aristo gibi
kadim isimlerin yazilarinda bu genis anlam-
daki kullamim goriilmektedir. Nitekim o, fel-
sefeyi sinai, pratik ve teorik konulara ayir-
mustir. Bu durumda felsefe tamlama olarak
kullanilacaktir. Mesela doga felsefesi, mate-
matik felsefesi vs. gibi. Filozof da aym so-
nek olarak kullamhrdi. Doga filozofu, mate-
matik filozofu vs. denirdi. Zamanla felsefe,
deneysel ve matematik bilimlerin karsisinda
yeralip onlara golgesi diismeye baglayinca
ve onlarin temel ilkelerini ve dogrulama te-
mellerini temin edince kendine 6zgii ma-
nasiyla kullanmlir oldu.

Hepsi de an duru ilahi felsefeden asa-
g1da olan dogal bileske veya matematiksel
etkilesim, yahut mantiksal karisim veya
ahlaki terkip olmaksizin mutlak olarak var-
ik ve hakikat ilkesinin cergevesinden bah-
seden kendi 6zgiin manasiyla felsefe, delil-
lendirilebilen (dogrulama veya yanhslama)
ve miikemmel soyutlamanin temellerinden
yardim alan bir bilimdir. Aklin kanatlandig1
saha kiyas, hayal, zan ve vehimden iistiin
bir soyutlama oldugundan onu incelemek
deneysel bilimlerle meggul olanlar icin ge-
tin istir. Matematik bilimlerin kafesinde
hapsolmuslar icin de sarp yokustur. Keza
etnik edebiyat gibi goreceli bilimlere alig-
mis olanlar icin de onu anlamak zorluk-
larla doludur.

Kendine has manasiyla felsefi maluma-
tin glicliigt, ya akil filozofun ezeli Allah’y,
onun ebedi esma-i hiisnasin1 ve peygam-
berlerin vahiy, niiblivvet, risalet, velayet
ve ismetini idrak etmek istemesi gibi, delil
arayan aklm, makul ytice bilginin dengi ol-
mamasindadir; ya da asla istikrar tagimayan
ve daima yatismaz haldeki hareket (mut-
lak olarak), madde, zaman ve diger tedrici
seylerin anlamnin kuvvetli, sabit ve soyut
aklin makulii olmasi gibi, daha agagidaki
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Ozel anlamiyla islam felsefesi elbette ki Hikmet-i Miitealiye
kazanimiyla oyle bir cerceve sunmaktadir ki, hem aklin
makul karsisindaki yetersizliginden kaynaklanan birinci

asilmaz sarp giigliigi kolaylagtirmakta, hem de makuliin
akilla dengesizliginden gelen ikinci gegit vermez zorlugu
* kolay hale getirir. -

—

W

ve zaylf duyusal bilginin filozofun ¢ika-
rimda bulunan soyut aklinin dengi olma-
masindadir. Zira hareket yatismadikca ve
kiitlesel varlik bulmadik¢a makul olmaya-
cak; tedricilik sahasindan cikip sabitlik ve
soyutlama havzasina ulagtiginda ise hare-
ket veya madde kalmayacakdir.

Ozel anlamuyla Islam felsefesi elbette ki
Hikmet-i Miitealiye® kazanimiyla 6yle bir
cerceve sunmaktadir ki, hem aklin makul
karsisindaki yetersizliginden kaynaklanan
birinci agilmaz sarp giicliigti kolaylastir-
makta, hem de makuliin akilla dengesiz-
liginden gelen ikinci gecit vermez zorlugu
kolay hale getirir. Bu da sudur:

1) Insan nefsinin hakikati, cismaniyetu’l-
hudiis ve ruhaniyetu’l-bekadir.

2) Asil olma varhga aittir, mahiyete degil.

3) Goreceli degil, asil olan varhigin ha-
kikati tekildir, ayr1 ayr cogul degil.

4) Varligin hakikatindeki birlik sahsa
degil, teskike dayahdir. (irfanda bundan
bahsedilir)

5) Varlik mertebelerinde cevher seyri
stiphe kaldirr, bilakis kesindir. (Yani dor-
diincii mevzuya gore varlik kivam ve zaaf

sahibidir. Besinci mevzuya gore ise varlik-
taki kivam ve yogunluk kesindir. Oyle ki
cevherin varlig1 zayiflik derecesinden daha
yogun dereceye dogru ilerler.)

6) Cevher seyrinin manas! kat kat giy-
sidir, giysiden siyrilma degil ve tabii ki
ifadede yetersiz makul olamn hissedilene
benzetilmesi babindandir. Bir mekani ge-
ride birakip baska bir mekana ulasma sek-
lindeki otomobilin hareketi ile herhangi
bir seyi geride birakmayan, bilakis katet-
tigi herseyi su anda bile temel olarak aya-
g altinda tutan ve ona dayanan agacin
hareketi arasindaki farka benzer.

7) Siiluk yolundaki salih insanin varolus-
sal seyri sinirh degildir. Bu nedenle Allah’in
feyzinin tecelligahi olan imkan sahasinin
biitiin agsamalarim kat edebilir ve fena ma-
kamina ¢ikabilecegi yerde hazir bulunabi-
lir. Nitekim bu gorkemli asamadan itibaren
irfan yiikselise gecer ve felsefenin mesaji
sona erer. Orada edinilen ilim, tasavvur,
tasdik, 6nerme ve kiyasin bahsi gecmeye-
ceginden tasavvur ve tasdike bagli soyut-
lamanin kamitina firsat yoktur.

8) Cismani varliktan baglayip cevher sey-
rinin zirvesine kadar olan nefsin hakikati,

6 Hikmet-i Miitealiye mevzusu ve hakikatinin aciklamas: icin bkz: Abdullah Cevad-i Amuli, Rahik-i Mah-
tum: Serh-i Hikmet-i Miitealiye (birinci béliim), tanzim ve tedvin: Hamid Parsaniya, (Kum, Isra, tarihsiz).
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gercek bir tikeldir ve bu hakiki tikel, kes-
ret asamalarinda tecelli eden bir vahdete sa-
hiptir. Ama aym zamanda vahdetin yiiksek
mertebesinde bir araya toplanip yigilmig
kesreti de vardir. Bu nedenle asag1 merhale-
lerin yardimiyla hareketin harici yansimasi
ve benzeri durumlar kavrayabilir ve yiik-
sekteki mertebeye hakim konumla da onun
tiimel manasini tasavvur edebilir. Tipki var-
higin zirvesine tirmanmakla Allah’m esma-i
hiisnasindan bazisini siihud ilmiyle tamya-
bilecek ve husull manayla sahih bigimde
terciime edebilecek olmast gibi.

Aristo, “Elif-i Sugra” adi altinda Ishak
b. Huneyn’in terciimesi ve Yahya b. Adiyy
ile ibn Riisd’iin tefsiriyle diizenlenmis Ma
Ba’det-Tabia’nin ilk makalesinde hakkin
bilgisinin kimi zorluklarina deginmis ve
soyut makullerden bazisim idrak etmenin
glicliiglinii giinesin yarasa tarafindan go-
rillmesindeki zorluk gibi kabul ederek id-
rakimizde pay sahibi (sonrakiler) herkese
tesekkiir etmis ve sOyle demistir:

Adaletin icabi, korumayi bizimle aym go-
riiste olan kimselere miinhasir kilmamak-
tir. Bilakis bilgimizde en kiigiik pay1 olan
kigilere dahi miitesekkir olmaliy1z. Ciinkii
onlar idrak giictimiizii ehlilegtirdiler, egit-
tiler ve onu zayifhktan kemale, kuvveden
fiile eristirdiler. Mesela Timeos olmasaydi
ezgi telifleri ve giizel nagmelerin ¢ogu eli-
mizde bulunamazdi. Aym sekilde Herosis
olmasayd: Timeos yetismezdi.”

Seleflerin haleflere nispetinin, babalarin
cocuklarn karsisindaki durumu gibi oldu-
gunu, hatta onlarm babalarindan daha tistiin
olduklarini kastetmektedir. Ciinkii babalar
7

Daru’l-Megsrik, tarihsiz), s. 5-10.
Yasin 59.

cisimlerimizi meydana getirmis ve onlar,
yani muallimler ruhlanmizi yetistirmislerdir.

Gergi felsefe, kapsayici manasiyla, fi-
kih gibi ne 6ndekinin 6niine ge¢cmektedir,
ne de geridekine katilmaktadir ve felsefeyi
tlimel diinya goriisii ve ontoloji manasinda
mutlak olma agisindan 6zel bir kayitla ha-
fiflestirmek asla miimkiin degildir. Lakin ne
zaman ki “ilimden goze geldi ve kulaktan
da kulaga”, var ve yok olani1 gérmeye bas-
ladi, bagimsizhig1 kemale erdi, temel ve ak-
siyomatik olmayandan yardim almaksizin
bagimi tefekkiir cebine soktu, beynin ugsuz
bucaksizligina ve canin derinliklerine tek
basina daldi, falamin s6ziine ve goriisiine
minnetsizce bagimsizigim korudu, neden-
ler deryasi: onun sermayesi oldu ve kendi
varligindan kendine fayda devsirdi, iste o
zaman basim kaldirdi ve soziinii sdyleyip
fetvasim vermeye bagladi. Mesaji ya olum-
ludur, ya da olumsuz. Yani ya “Varhk dii-
zeninin ezeli bir varedicisi oldugunu ve net
bir hedefi takip ettigini buldum” diyecektir,
ya da “Boyle bir sey bulamadim” diyecek-
tir. Yani evrenin ne baglangici vardir, ne de
sonu; ne Tanr vardir, ne de ahiret.

Bu kesitte o olumlu ve 6zgiir felsefe ilaht
bir taki edinir. Bu olumsuz ve ipini kopar-
mus felsefe ise ilhadi bir taki alir. O filozof
iftihar duyacag basiretli lakabim kusanur,
bu filozof ise fenalik yiiklii kor lakabim alir.
Diistiiglimiiz, 6zg{ir ve olumlu ilahf felsefeyi,
ipini koparmus ve olumsuz ilhadi felsefeden
aywdigimiz, 5 54 340 Gl 631 153157
esasina gore, hasirda oturmus olumsuzluk
oren filozofu, ipek halida oturmus olum-
luluk dokuyan filozoftan uzaklastirdigimz
bu asamadan itibaren sira yeni bir degisime

ibn Riigd, Tefsir-i Ma Ba’du’t-Tabia, el-Makalatu’l-Ula ve hiye’l-Mersule bi’l-Elfi’s-Sugra, c. 1, (Beyrut,
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gelir. Boylelikle o 6zgiir ve ilahi filozof, ba-
gimsizligimin kemalinde artik aksiyomatik
olmayana minnetsizdir ve yaratihs hazine-
sini cileyle elde etmekten baskasina muh-
ta¢ olmaz. Yani ezeli varedicinin varligi,
yeniden baslayanin dalgichiginda hangi in-
ciyi isterse ¢ikaracagi diisiincenin okyanu-
suna damlar.

Kanita dayali kiyas ¢ukurundan bagimni
kaldirip insan ve evrenin yaraticisi olan s6z-
konusu ezeli varedicinin aym zamanda rab
de olduguna ve insanlk toplumunu, masun
bir kitap indirerek ve masum kamil bir in-
san gondererek tecelli eden vahiy, niibiiv-
vet ve risalet yoluyla egitip yetistirdigine,

insanlik kafilesinin vahiy ilimleri olmak-
sizin hedefine varamayacagina ve akli ka-
nitlarin liizumlu olmasina ragmen yeterli
gelmeyecegine fetva verdiginde, iste boyle
ozgiir ve gozii aqilmus bir felsefe Islami bo-
yayla renklenmis ve Islam’in yiice merte-
beli ismiyle adlanmis demektir. Fakat eger
polemikle sivanmug ve hisse bulanmis ve-
him ve hayal kuyusunun derinliklerinde
hayal kirikhg icinde kalakalr da heva ve
arzu yoriingesinde beser akhn bireysel ve
kitlesel hayatin kanununu tedvin icin yeterli
olduguna, ezeli var edicinin tesride degil,
tekvin nizaminda hissesi bulunduguna ve
mead namina hi¢bir seyin mevcut olmadi-
gima fetva verirse, iste boyle bir felsefe de

13
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ipini koparmus, kér, ilhadf ve gayri fslami bir
felsefe olacaktr. Tipki baz1 paganist okul-
lar gibi cahiliye dinini imzalayacak ve ce-
sitli firkalara ayrilacaktir.

Su ana dek felsefenin kapsaml anlam
ve yine Tslam felsefesinin &l Jus #p 1 BL”
o ‘/)U'}“ diyen kugatici manasi agiklik ka-
zanmus oldu. Eger bu ikinci asamadan agag1
mus gayri Islami felsefeden ayirdiysak ve
Islam’mn géren filozofunu arsa, buna mu-
kabil gayri Islami kor filozofu haliya oturt-
tuysak, gozii acik ozgiir filozofun, bagimsiz
davranarak, beyan edilmis teorik aksiyoma-
tiksizlige ve usiilsiizliige minnet etmeyip
ezeli varediciyi ispatlamada ve vahiy, nii-
biivvet ve risaleti tespitte bir kez daha akli
cahistiran denize dalmasi, arastirma ve sor-
gulamaya koyulmasi, tam manasiyla tefek-
kiire girip gaybin perdesini aralayan tahkikte
nisap miktarini eda etmesi i¢in sira {iglincti
degisime gelmis demektir. O andan itiba-
ren himmet boyutundan ve deha dalgigli-
gindan haber verir.

Eger son Peygamber tarafindan bildi-
rildigine, ona sihir ve mucize arasindaki
fark: farkedip inandiysa, Kur’an-1 Hakim’i
son ilahT mesaj kabul ettiyse, umumi nii-
biivvetin kapsayici kamtini Hz. Muham-
med b. Abdullah’in (s.a.a) hususi niibiiv-
vetine kesin sahit olarak uyguladiysa, her
tiirlii musibetten ar1, her tiirlii kusurdan mii-
nezzeh, her noksandan beri, her necaset ve
ricsten mutahhar bu mukaddes metnin nas-
larina istinat ederek ilahi enbiyanin tama-
minin, Ozellikle de ululazm peygamberle-
rin niibiivvetine, yani Hz. Nuh, Ibrahim-i
Halil, Musa-yi Kelim, Isa-y1 Mesih ve Hz.
Muhammed’e iman ettiyse boyle bir felsefe,
genel anlamuyla Islami, 6zel anlamyla da

9 Ali fmran 19.

Islam felsefesi olacaktir. En giizel boya olan
bu renk de olciilii endamina kiymet kata-
cakur. Elbette ki hala 6zel anlamiyla islam
felsefesinin manasini ortaya koymada yo-
lun sonuna varmis degiliz.

Bu agamadan da asagi inip dordiincii
merhaleye girdiysek ve 6zel anlamiyla s-
lam felsefesinin uzayinda yer aldiysak ka-
nit eksenli aklin kendini caligtirma sahasi
genisleyecektir. Ciinki bir yandan, bir tek
temel onermenin, yani geligkinin dontis-
mesi ilkesinin 6tesinde, cok sayida aksiyo-
matik &nermeleri vardir. Ote yandan teorik
onermelerin bircogu, kesintisiz aragtirma-
lar boyunca aciklanarak izah edici ilkeler
gibi islev tistlenmekte ve kanitin dogrula-
yia temellerini olusturabilmektedir. Ugtincii
acidan, vahyin getirdikleri hakkinda olgun
cahsmalar yapilarak onun akletmeye dayalh
konular ibadetle ilgili olanlardan ayrilmis;
detaylar, ibadetin nitelik veya niceligi, iba-
detin zamani, duanin zemini gibi akila ¢1-
karimin alam disinda kalan seyler ve ka-
nit arama yoriingesinin haricinde ve delil
isteme dairesinin disindaki daha onlarca,
hatta yiizlerce fer’], fikhi ve ahlaki mevzu
gonliin mayasiyla kabul edilmis, fanilik
dergdahinda saf boyun egme ve sirf itaate
girilmistir. Ciinkii bunlann hepsinin vare-
dicisi, masum ve masun vahiydir. Vahyin
getirdigi hersey haktir ve dogrudur. Tahlil
edilebilen, mahiyeti ¢6ziimlenip terkip ya-
pilabilen, kimlik ve varolug bakimindan ne-
densellige baglanabilen sey hepsini somut-
lagtirmugtir. Ardindan da felsefenin 6zgiirce
akletmesine girisilir. Boyle bir diistince-
nin serbest olmasmin sum, 6zgiir felsefe-
nin kendi hiirriyetiyle miihendislik yap-
masi ve digerlerinin geometri kurgusundan
en kiiciik bir yardim almamasidir. iste bu
miihendis, baskalarinin timran ve imarinin
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imdadina bagvurmaksizin kendi ‘biinyan-1
mersus’unu, sapasaglam binasim nihayete
erdirir. Halen de yabancilardan yardim al-
maksizin zarif iglerle, minyatir, oymacilik,
nakkaslikla kendi kasrini tezyin etmeyi siir-
diirmektedir.

Bu esnada, akli ve kesin kamt gibi ilim
ve ismeti sabit olmus vahiy ve seriat sa-
hibi, aklin definelerinin birkag cihetinden
akli kaziyip giin yiiziine ¢ikartir, deruni
sermayesini ona gosterir ve fitr kalbin ka-
ranlik tarafina yerlestirilmis olan gidilebi-
lecek yolu 6niine serer. Boylelikle, gonliin
mayastyla terbiye edilmis ve sirat-1 miista-
kimle uyanlmis akil, derundan asina olu-
nan bu yolu katederek, sakh o eski tanisik-
lhiktaki maksada ulagabilecek ve sozkonusu
maksada yerlestirilmis hedefi bulabilecektir.
Bu mana, peygamberlerin (a.s) risaletindeki
bereketlerden birini, akil definelerini kazip
giin yiiziine ¢cikarma kabul eden '° Emirul-
miiminin Hz. Ali b. Ebi Talib’in hikmetli
kilavuzlugunun bir kosesidir.

Aklin hazinelerinin bir kismi sunlardir:

1) Zau itibariyle muhal ve akli bakim-
dan men edilmis olmayan bir seyin varlig
miimkiin olacaktir. Ama onun haricte ta-
hakkuk etmesinin ispat1 kamitlayici mute-
ber bir delile muhtagtir. Kesin akli delilin
ispatlamay {istlenebilmesi gibi, sened ba-
kimindan yakin ve metin agisindan sarih
olan muteber nakli delil de onu ispatlaya-
bilir. Aym sekilde Masum imamlarin sarih
sozii de kesin kanitin sinirlan iginde yera-
lir. Keza geometri ve matematik hesaplama-
nin énemli meseleleri de istidlal icin kulla-
nilabilir. Kapsamli ¢cabasin felsefeyi kesin
olmayan meshur delilin niifuzundan koru-
maya vakfetmis Sadrul Miiteellihin / Molla

Sadra, boyle énemli bir tesiri itiraf etmig*
ve ona gereken ehemmiyeti vermigtir.

2) Felsefi akil, masumun soziinti mer-
keze yerlestirerek bir seyin varligim bilir
ve bu noktadan itibaren gelisip serpilmeye
baglar. Sonra nedensellik iligkilerini incele-
meye ve lazim, melzum, miilazim ve miite-
lazim miinasebetine yonelir. Hepsinin veya
bir kismimin konumuna vakif olur, patlamasi
ve ciceklenmesi daha da ¢ogalir.

3) Nakli delilin yardim olmaksizin da
herhangi bir seyi ispatlayabilen felsefi ak-
Iin, kimi zaruri gerekliliklerden o seyin va-
sitasina ragmen haberdar olmamasi miim-
kiindiir. Bu durumda muteber nakli delil,
ona, ortiilii ve gizli sakh o kesin levazim
hakkinda bilgi verir. Daha sonra gafletteki
akil, hatirlamasimn ardindan ilmi tahkike
koyulur, o zaruri ve ortiilii lazimin merke-
zini bulur ve onu sabitlegtirir.

4) Felsefi akil, varolugsal genisliginin si-
nirlanmasi nedeniyle gaybi konularin bazi-
sim hig bilmez. Fakat Kur’an ve masumla-
1 stinneti atmosferinde ondan haber alarak
diisiinceye dalar ve bu bilgi ilmi bir soru
olarak giindemine girer. Ardindan tam ma-
nasiyla tefekkiire odaklanarak ve saf olani
saf olmayandan ayrt ederek dogru ve yanhs
miktarna agina olur, varhigina kanit ikame
edilen herseyi kabul eder, bilimsel olmayan
hersey veya her 6lciit karsisinda ise durak-
sar ve onun hakkinda bilgi edinmeyi tekni-
gin ehline birakir.

5) Felsefi akil; cerh ve tadil, itiraz ve
feragat ve akli delillerin birbiriyle catisma-
siyla serpilip gelistigi gibi, muteber nakli
delillerin birbiriyle degerlendirilmesi, on-
larin akli delillerle elestiri, 6nceleme ve

I T AP PR WL
10 ibn Ebi’l-Hadid, Nehcu’l-Belaga, Hutbe-i Evvel, L,JJ-‘*S‘ Qil” r-é-s ‘JJ’.‘.‘:‘:'J :

1

Sadrulmiiteellihin, Esfar, (Kum, Daru’l-Mearifi’l-islamiyye), c. 9, s. 167.
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oteleme, tatil ve tadil bakimindan tasnif
edilmesiyle de serpilip gelisir, onun defi-
nelerinin kazicisi olur.

Bunlar, islami konularla birlikte say1-
lirken mecaz ve gevezelik olmaksizin se-
killenen felsefi aklin fetvalarmin gosterge-
leridir. Eger bir kimse onu felsefe degil,
kelam ilmi telakki ederse, son yiizyilla-
rin en seckin kelamcilarindan ve Sadrul
Miiteellihin’in en caliskan talebelerinden
biri olan Mevla Abdurrezzak Lahici’nin
sOzline 6nem vermelidir:

Felsefeye diismanlik Mutezile’den degil,
Es’arilerden kaynaklandi, nerede kald:
Imamiye. imamiye firkasi nasil felsefeye
diisman olsun ki. Halbuki Masum imam-
lardan (a.s) ulasan sabit usiiliin ekserisi
Imamiye’ye gére felsefi dayanaklar nez-
dinde ispatlanmus ve felsefenin hak kaide-
lerine yaslanmis seye mutabiktir. Bunun,
Imamiye’nin, usiiliinii Mutezile’den aldig
icin olmadigimin bilinmesinde yarar vardir.
Imamiyen’in usiilii, Masum Imamlarin-
dan (a.s) ahnmgstir. Onlar kendi ashabini
kelam ilminden men ederdi. O mukad-
des zevattan alinmis olan hari¢. Bu me-
sele, Imamiye’nin usiiliiyle mesgul olmus
kimse i¢in agikardur. 2

Dolayisiyla kelam meselelerinin ¢ogu,
Kur’an ve tret-i Tahirin takipgilerinin mek-
tebinde, yani Isna Asere imamiyesi firka-
sina gore, miistakil ve 6zgiir aklin kazarak
ve akillara yerlestirilmis hazineleri giin yii-
ziine cikartarak ézel anlamiyla Islam fel-
sefesi adini tahsis ettigi felsefenin mevzu-
lartyla aymidir. Evet, 6zel anlamyla islam
felsefesinin armaganlarini, Miisliimanlarim
hediye binegine yiikler.

Asik mey kadehini ceker

Uzerindeki hatiramin iistiine ¢eker
Riistem’in Rahs’indan baska kim ¢eker
Riistem’in bineginin cilesini **

Elbette ki bahsi gecen kutsi zevatin ina-
yetiyle olmahdir. Aksi takdirde:

Dag gibi askinin gami, kil gibi tenim benim
Dagin bir killa gekilmesi imkansiz *4

Hatirlatma

1) Genel anlarmyla hukuk ve fikih, yani
yapilmasi gerekenler ve yapilmamasi gere-
kenleri agiklamayu iistlenmis bireysel ve top-
lumsal kanun 6zii itibariyle ne islami’dir,
ne de gayri Islami. Bilakis, Kur’an ve Ma-
sumlarin (a.s) siinneti gibi Islam kaynakla-
nndan cikarildiklarinda Islami’dir. Belli bir
etnik grubun yahut 6zel bir tilke ve cograf-
yamn kiiltiir, adet ve gelenekleri gibi gayri
Islami kaynaklardan alindiklarinda da gayri
fslam{ olur.

2. Genel manada Islami degil, 6zel an-
lamiyla Islam felsefesi hakkinda séylenen-
ler, Hz. Musa-y1 Kelim (a.s) ve aym sekilde
Hz. isa-y1 Mesih’in (a.s) tahrif olmamus ve
orijinal dininin felsefesi icin de gegerli ve
dogrudur.

3) Kamta dayali akil ve muteber nakil,
her biri digerini giin yiiziine ¢tkarmada ve
serpilip ¢iceklenmesini saglamada anmaya
deger pay1 olacak sekilde karsilikli etkile-
sim icindedir. Oyle ki, muteber nakli delil,
daha 6nce beyan edilmis yollarla, ortiilii bazi
mevzularn agiga ¢ikmasi icin uyuyan zihni
uyandirr, gafletteki diisiinceyi kendine ge-
tirir ve zayif akl giiclendirir. Muteber akli

12 Abdurrezzek Lahici, Sevariku’l-ilham, (Tehran, Mehdevi, tarihsiz), baski: Rahali, s. 5.
13 Senai, Divan-1 Hakim, (Tehran, Kitabhane-i Senai, tarihsiz), s. 536 / s. 970.
14 Senai, Divan-1 Hakim, (Tehran, Kitabhane-i Senai, tarihsiz), s. 536 / s. 970.



Sonbahar 2017, Yi: 6, Sayr: 13

Aristo Felsefesinden islam Felsefesine | Misbah

delil de, kararli ve dinamik igtihad {inva-
niyla, kiyastan (mantiksal 6rnekleme) uzak
durarak makbul bir ilkenin nihai etkilerinin
din sahasinda zuhur etmesi icin akli leva-
zim makul melzumlarn ve onun kesin mii-
lazimlan da kapsayici ilkeyi istihrag ede-
cek sekilde pek cok meseleyi mukaddes
metinlerde zikredilmis mahfuz kiilliyattan
ve kusatici kurallardan cikanr. Bu etkile-
simin benzeri muteber nakli iki delil ara-
sinda da mevcuttur. Mesela Kur’an’da bir
ayet bagka bir ayeti gelistirir, Masumdan
(a.s) rivayet edilmis bir hadis de bagka bir
hadisin agilmasin saglar. Yine Kur’an’dan
bir ayet Masumun hadisini ve Masumun ha-
disi de Kur’an ayetini tahrir ve tefsir eder.
Bunlarm hepsi defineyi kazip giin yiiziine
¢ikarma sinifindandir.

islam’da Akilalik

Islam’da mukaddes dini metinler, yani
Kur’an ve Ehl-i Beyt-i ismet ve taharetin
(a.s) stinneti, hak olan sey, yani Allah ve
esma-i hiisnasi, iman manasina gelen onu
kalben ikrar, salih amelde bulunma ve gii-
nahtan kaginma manasina gelen feyz ve fevz
deryasin itiraf hakkinda ilmfi bilgi icin tah-
kik mahallesinin salikinin 6niine ok sayida
yol acmugstir. Bahsi gecen yollar, maksada
yakinlik ve uzaklk yoniinden, onu katetme-
nin kolayhg ve giicliigii bakimindan, yol-
daglarm azlig1 ve ¢oklugu, asina ve yegane,
asina olmayn ve tek basina olma acisindan
bir ve esit degildir. Tipki kalbin sahitliginden
gecen siihud yolu, kulagin ucundan gecen
muteber nakil tariki, akil kdyiinii kat eden
diistincenin yolu gibi.

Goniil erbabi arifler, batin deryasimn yo-
lunu, usta dalgiclar gibi biitiin uzuvlari, yan
ve yonleri, kalp ve kaliplariyla kat ederler.
“Bas yetissin diye 6ndeki basa, ayak ayakla

islam’da mukaddes
dini metinler, yani
Kur‘an ve Ehl-i Beyt-i
ismet ve taharetin
(a.s) siinneti, hak
olan sey, vani Allah
ve esma-i hiisnasi,
iman manasina gelen
onu kalben ikrar,
salih amelde bulunma
ve giinahtan kacinma
manasina gelen feyz
ve fevz deryasini
itiraf hakkinda ilmi
bilgi icin tahkik
mahallesinin salikinin
oniine cok sayida yol
acmistir.
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ytiriistin diye” Rivayet ashab1 muhaddisler,
yeryliziintin yollarim salik gibi kateder, is-
tikrar ve dinamizmlerini, dinleme ve sus-
maya borclu goriirler. Usta kelamcilar ve
hakimler ise fikir ve dirayet kanatlariyla bir
kus gibi uzay yolunu ucarak gecer, zirveye
erisme ve yiiksege sicramay1 muteber akli
ve nakli kaynaklar ve temeller iizerinde saf
aklh kullanmaya baglarlar.

Her bilim dalinin uzmam kendi fennine
onem verir ve bagka bir dalin birikimini de
kendi ilminin teyidi olarak yad eder. Lakin
sakatlayarak degil, saglam bicimde makul,
menkul ve meshudun arasimi bulup uzlas-
tiran ilim anbarlarindan Evhadi, bunlarm
hepsini nedensellik ve tahkik olarak zikre-
dip ruyet, rivayet ve dirayeti ahenkli hale
getirmekte; Kur’an, burhan ve irfam tevhid
ticgeni yapmaktadir.

islam’da Akilahgm Sebepler
Semasi

1) Islam’in mukaddes metinlerinde, me-
sela huliil, ittihad, tecessiim, tecessiid, tes-
niye, teslis gibi makul olmayan konular hig
bulunmaz. Bilakis daima tevhid ekseninde
soz sdylenmekte ve ister siradan, ister kutsal
olsun, Siibhan Allah’in varliga huliilii veya
mahlukla ittihadina iliskin kétii koku yayan
hicbir sey, eziyet veren hicbir anlayis, akli
yaralayan hicbir yaklagim yer bulamamak-
tacir. Bazen hosa gitmeyen kimi ifadeler
goze carpiyorsa da siyak ve sibakin saglam
sahitleriyle {izerindeki toz giderilebilmekte
ve berrak gehresi kendini gosterebilmektedir.

Tabii ki Kur’an maarifinin kolay olmasi-
nin ondaki mevzulann zaaf icerdigi anlamina
gelmedigine dikkat edilmelidir. I¢ ferahlatan

15 Kamer 17.
16 Miizzemmil 5.
17" Maide 73.

18 Miicadele 7.

SI4 e Jo ZI OT5H Gssy 3357
/ Yemin olsun: Biz, ders alinsin diye
Kur’an’m anlagilmasim kolaylastirdik.
Haydi, var nu diigiinen ve ibret alan?” °
mesajl, az muhteva ve avamilik manasina
gelmez. Bu nedenle vahiy armaganimin iki
ozelligi de mucizevi bigimde tasidig1 anla-
silsin diye, fitrat icin kolay olmasinin ya-
ninda agir ve agdal oldugu da (ama gii¢
degil) konu edilmistir:

0 V3 ae e )

“Siiphesiz biz sana (sorumlulugu) agir
bir soz vahyedecegiz.” '°

Bu sebeple teslis ve {igiin tiglinciisii aki-
muni batil kabul eder:

%?’%aﬁﬂ\ﬁgijg&ﬁﬁ:\ﬁ%

“Andolsun, ‘Allah, ii¢iin ticiinciisiidiir’
diyenler kafir oldu.” '’

Ve tictin dordiinciisii konusunu da saf
tevhid sayar:

wanls 3 N B g3 e B K G
Ox&:\\f}ﬁ.@.ﬂ:bjﬁay g Y_,

co g

{\y&bw\ﬁ.@.&ipwyﬂy

“Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah’mn
bildigini gérmiiyor musun? Ug kisi giz-
lice konusmaz ki, dordiinciileri O olma-
sin. Bes kisi gizlice konusmaz ki altinci-
lar1 O olmasin. Bundan daha az, yahut
daha ¢ok da olsalar; nerede olurlarsa ol-
sunlar, O mutlaka onlarla beraberdir.” '®
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Bu tiir ayetler, “Islam felsefesine ge-
nel bir bakig” boliimiinde gecenlere sahit-
tir. Hem akil bunlarin mesajiyla tanisma
sayesinde felsefenin derinligine ruhsat bu-
lur, hem de kalp onlar idrak ettiginde asil
irfana asgina olur.

2) Islam’mn kutsal metinlerinde bir yan-
dan ilmin 6grenilmesine ve aklin yiice ma-
kamina ulagmaya tegvik oldugu, 6te yandan
alimlere deger verilip akillerin &viildiigi
ve akil ulemaya saygi duyuldugu; ticiincii
acidan da bilgili cahillik ve amelli cehalet-
ten kagindirilip sakindirldigi, nihayet dér-
diincii olaraksa cahillerin tahkir edildigi ve
amelle cehaletzede olmus diyarin helak edil-
digi apacik goriilmektedir.

Muvahhid akil ve zeka sahipleri, melek-
ler gibi, kainatin yaraticisinin seref kazan-
diran musahipliginde yeralmaktadir. Tevhid
ulemasi ve meleklerin adi, Stibhan Allah’m
miibarek adinin civarinda zikredilmistir:

O PUPRTSETRE S PIRVES
Y)Y Ladl Wb L0 50

st 5401

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan
bagka ilah olmadigina adaletle sahitlik
ettiler. O’ndan bagka ilah yoktur. O,
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hik-
met sahibidir.” 1°

Hagyet-i mahmud ve havf-i memduh,
rahman olan Allah’a kars1 suret bulandir ve
bu nefis kemali din alimlerine aittir:

19 Ali imran 18.
20 Faqr 28.

2 Bakara 31.
22 Miicadele 11.
2 Taha 114.

2 Ahzap 21.

{oledadl aslee o A1 JAdg W) )

“Kullan icinden ancak alimler, Allah’tan
(geregince) korkar.” %

Kamil insam Siibhan Allah’in halifesi
yapan ve bu yiizden meleklerin zel ola-
rak kiymet vermesini saglayan sey, onun
Allah’in esma-i hiisnasiyla ilgili ilmidir:

o, 92 % -7 “, 99

(ATPERAN g3 ‘..Lp 5 / Biitiin isim-
leri Adem’e ogretti.”*!

Gergi her insan imanla makam ve riitbe

sahibidir, ama alim olan miiminin derecesi
¢ok daha tistiin ve cok daha yiiksektir:

1ol iy e 15547 Sl 355
{ ols5s ol

“Allah sizden inananlar ve kendilerine
ilim verilenleri derecelerle yiikseltsin.
Allah yapuklarimzdan haberdardir.”

Hz. Peygamber’in Allah’tan arttirma-
s istedigi sey ilimdi: “Lle S8y
Rabbim ilmimi ¢ogalt.” 2 Hazret'e (s.a.a)
deger veren insanlik toplumlarimin tamamu,
onu drnek almaya ve Hazret’i (s.a.a) ken-
dilerine model yapmaya memur edilmistir:

(s 3320 B gpis; K06 30 3

“Allah Resulii’nde sizin icin en giizel
ornek vardir.”

Bu bakimdan Kur’an-1 Hakim’in ortaya
cikist ve kok salmasi akletmenin nagmesidir;
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tizerinde derinlemesine diisiinmenin tinist,
talimin ahengi, tefekkiiriin ezgisi, ilmin ¢ag-
ris1 ve gortisiin sesidir. Taamiiden cehalet-
zede olmuglarin ise hicran ve hiclikten, ma-
siyet ve necasetten bagka hissesi yoktur. %

3) Mukaddes dini metinlerde ilmi me-
seleler ve haber rivayetlerine dair her tiirlii
tasdik ve ispat ya da tekzip ve red yeral-
maktadir. Yine toplumsal davraniglar ve si-
yasi pozisyonlarda her tiirlii olumlu takip
ve egilim ya da olumsuz isyan ve kaginma,
bilimsel tahkik ve kesin kanit ya da rasyo-
nel tatmine vakif olmalidir:

éww\ru@yuﬂu SEN5
€Y, 5 i otsa.wj ‘_}S.sb.db}:a;ﬂj

“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadi-
gn seyin pesine diisme. Ciinkii ku-
lak, goz ve kalp, bunlarin hepsi ondan
sorumludur.” %

W5 aedsy Tolang o 16 1535 Jo

il e Gl O35 QTS ol 'Lr.@;l,
{ ol 3 56 Ui sk

“Bilakis, onlar ilmini kavrayamadik-
lar1 ve yorumu kendilerine asla gelme-
mis olan (Kur’an’1) yalanladilar. Onlar-
dan éncekiler de béyle yalanlamuslardi.
Simdi bak, zalimlerin sonu nasil oldu!” %

Temellerini tespit etmeksizin bir seyi
yalanlamak da, dogruluk ve yerindeliginin
nisanesi asikarken, hak ve sahih oldugunun

alameti apagikken gerekcesine kesin ola-
rak ulasmadan bir kanuna isyan etmek de
ilm{ bir hata ve ameli bir zuliimdiir. Top-
lumun sorumluluk tagiyan hayati ilmf ispat
ve red, ameli egilim ve sakinma ile temin
edildiginden, ayrica Islam kiiltiiriinde séz-
konusu iglerin tamami alimce olmasi ge-
rektiginden akilcilik ve ilmi aragtirmadan
bagska care yoktur.

4. Islam iimmetinin anayasas ve da-
imi kanunu mesabesinde olan islam’m kut-
sal metinlerinde, nizami bir toplumda, bir-
likte sirat-1 miistakim yolunda olacaklar
bir liderlik ve onun yol arkadasi halktan
bahsedilmektedir. Herkesin yol aldig sirat
Allah’1n dini ve yol gosteren 151k da onla-
rin akhdir. Ne lidere ilim ve akil olmak-
sizin halki kendini takibe ¢agirmaya izin
verilmistir, ne de toplumun bilingsizce ve
akilci davranmayarak birisini takip etmesi
caiz gorlilmiistiir. Bir milletin siyasi niza-
mini dindarlik 15181nda medeni yapan ve di-
yanetin golgesinde uygarhigim temin eden
sey, dosdogru ilim, nasihat eden akil ve sa-
lih ameldir. Béylece, her ikisi de ibrahimi
(a.s) peygamberlerin sahih takipcileri olan
Eflatun’un cumhuriyeti ve Aristo’nun de-
mokrasisi hasil olabilecektir.

Toplumun liderlerinin ilim ve akl hak-
kinda Kur’an’in buyrugu soyledir:
ri;;;ﬁngdawyuﬂ&\gf;%
f3 ahdls 3 B S A s 2
{ g A olle aal

d’b J,...auLSYJL;M\)}

25 «JJ,al,._H U'; upJ;\J” (A’raf 199) U“’J M"‘ r-g—& ij—s;)/-éﬁ” (Tevbe 95),
fd}l.tuu N u.:-U\ d“’ u«:-f“ J*’v ” (Yunus 100).

% fsra 36.
27 Yunus 39.
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Herkesin
yol aldigi sirat
Allah’in dini ve

yol gbsteren isik da
onlarin aklidir. Ne lidere
ilim ve akil olmaksizin halki
kendini takibe ¢agirmaya izin

verilmistir, ne de toplumun bilingsizce ve akilci
davranmayarak birisini takip etmesi caiz gorlimustir.
Bir milletin siyasi nizamini dindarlik 1siginda medeni yapan

ve diyanetin golgesinde uygarligini temin eden sey, dosdogru ilim,
nasihat eden akil ve salih ameldir. Bdylece, her ikisi de ibrahimi (a.s) peygamberlerin sahih
takipcileri olan Eflatun’'un cumhuriyeti ve Aristo’nun demokrasisi hasil olabilecektir.

“Bazi insanlar (liderler) Allah hakkinda
bilgisizce konusur, akil ya da nakilin ki-
lavuzlugu olmaksizin élciisiiz ve tutar-
siz bir tartisma ve diyalog icine girer,
konunun 6nemine dikkat etmeksizin
bas sallar ve Allah’mn yolundan sap-
tirsin diye baskalarmna tabi olup itaat
ederler. Boyle bir sahsin (veya sahisla-
rin) diinyada rezil riisvay olmasi mu-
kadderdir ve Allah onu (onlar1) kiya-
mette yakial azapla kargilastiracaktr.” 8

Bu ayetten net bicimde anlasilan odur ki,
toplumda tabi olunacak kimseler, hickim-
seyi saptirmamalar i¢in alimler ve akiller

28 Hac 8-9.
2 ac 3.

olmalidir. Toplumdaki teba ve takipgilerin
ilmi ve akli hakkinda Kur’an-1 Hakim’in
talimat1 soyledir:

ole i 3 skt o 0 o )
Capolad J8 155

“Baz1 insanlar, sahih bilgisi olmaksizin
Allah hakkinda miicadeleye girisir ve
her isyankar seytam takip eder.” %

Bilgili cahillik ve amelli cehalete miip-
tela olan kimse her seytani 6nderin pesinden
gidecektir. Zira melek ile ehrimen arasinda
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ayrac olan ilim onda yoktur. Bilgisiz takip-
ciler cahil liderligi de kabul eder. Boyle bir
siyasi rejim makbul bulunsa bile megruiyet-
ten yoksundur. Ciinkii siyasi rejimin mes-
ruiyetini temin etmek iizere vehim kargasa-
sindan ve hayal kirliliginden halis akildan
ve sapasaglam ilimden mahrumdur.

5) Islam’in mukaddes metinlerinde milli
uzlagma, toplumun basar yolunda attig1 en
onemli adimdir. Toplumsal ayrigma ise mil-
leti uzak yerlere ve korkung vadilere sii-
riikleyen en berbat yoldan ¢ikistir. Nitekim
yiikselen akil, ilah tevhidin sirat-1 miistaki-
mini teshis eder, onu katetmeyi kolaylasti-
rir ve milli uzlasmanin dogru yolunu goriir.
Clinkii nifaki ve birbirine kars1 kini besle-
yen ugursuz kesretin mengei hevesperest-
lerde mevcut olan ve buyruklar yagdiran
heva ve arzudur. Yiikselen akil hevay1 he-
lak edici goriir ve ona tabi olmaktan kaginir.

< -
4%

A 25 a5 hes s
PR @ P e
{0l ¥ 338 o4ll

“Sen onlar derli toplu sanirsin, halbuki
kalpleri darmadagimmiktir. Boyledir,
ciinkii onlar aklim kullanmayan bir
topluluktur.”

Dagilip parcalanmanin sebebini suur-
suzluk ve akil yoksunluguyla temellen-
dirmek, akila tefekkiir ve akilc hayatin
toplumsal ittihaddaki olumlu etkisini gos-
termektedir. Bu meseleyi, yani hevayi silip
atma ve heva karsithgim, ilah tevhidi be-
yan ettikten sonra toplumu vahdete yonlen-
diren saf akla borcluyuz. Genel anlamiyla
fslam’in kazandirdiklar arasinda, Allah’in
dininin bu oldugu ve onun da birden fazla
olmadig vardir. Kapsayic Islam’in kiilli

30 Hagr 14.

hatlan Ibrahimi (a.s) peygamberlerin mekte-
binde mevcuttur. Yunan’in biiyiik sahsiyet-
leri, miitedeyyin ve medeni diger bolgelerin
akil insanlan gibi, gecmisteki peygamber-
leri takip ediyordu. Bu nedenle onlarin ki-
lavuzlugunu kaydedip baskalarina aktari-
yorlardi. Bu bakimdan bahsi gecen konular
hem Eflatun’un ahlaki tavsiyelerinde gec-
mektedir, hem de Aristo’nun 6gretici direk-
tiflerinde satirlara dokiilmtistiir.

Kapsayic1 manastyla Islam’in eksene
aldig1 6geler degerlendirildigi, Ibrahimi
(a.s) peygamberlerin miisterek gelenekleri
ve Hz. Peygamber’in (s.a.a) siinneti tah-
lil edildiginde Iran ve Yunan’mn ve bu ikli-
min muvahhid filozoflarinin ortak kiiltiirel
kokenleri ortaya cikacaktir. Nitekim Orta-
dogu ve Batinin en énemli bag), Islam’in
ylice Peygamberinin (s.a.a) bat1 tilkelerin-
deki hiikiimdarlara génderdigi mektuplardi.
Onlardan niibiivvet davetinin sesine, mebde
ve mead ¢agrisinin sadasinin o iklimdeki in-
sanlara ulasmasina mani olmamalarini iste-
misti. Ciinkii toplumlar heva ve arzu bag-
larindan 6zgiirlesmeye, heves kayitlarina
ihtiyactan kurtulmaya, her tiirlii kolelik ve
kulluktan, Allah’tan bagkasina bagimlilik
ve baglihiktan bagimsizlasmaya susamigti.
Hazret’in (s.a.a) dogulu iilkelerin hiikiim-
darlarina, yani Hicaz’in dogusunda yera-
lan iran’a gonderdigi hayat kurtaran mek-
tup bu minvaldeydi.

Bu agidan bakildiginda Hz. Peygamber’in
(s.a.a) bisetini, o cagin sark ve garbimin en
onemli kiiltiirel ve uluslararas: baginin et-
keni gormek miimkiindiir. Clinkii Hazret’in
(s.a.a) davetinin 6z, tevhidi kabul etmeleri,
buna karsilik her tiirlii ifrat biiytiklenmeyi
ve miifrit tevazuyu, hegemoniyi ve boyun
egmeyi reddetmeleriydi. Ciinkii;
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“De ki: “Ey kitap ehli! Bizimle si-
zin aranizda ortak bir soze gelin: Yal-
niz Allah’a ibadet edelim. O’na hicbir
seyi ortak kosmayalim. Allah’1 birakip
da kimimiz kimimizi ilah edinmesin.”
Eger onlar yine yiiz cevirirlerse, deyin
ki: “Sahit olun, biz miisliimanlariz.” 3!

Bu ayet, Iran padisah Kisra, Roma kay-
seri ve benzerleri i¢in kayit diigtilmiigtii. >

Hazret (s.a.a), marifet erbabinin vakif
oldugu gibi muallim-i evveldir. Miiminle-
rin Emiri Ali b. Ebi Talib’in (a.s) muallim-i
sani olmasi gibi:

Dogdu birbirinden ilim ve demle
Adem Ahmed’den, Ahmed de Adem’den

Elbette ki nebevi maarifi tam ve kamil
bir tefekkiirle Kur’an metninden almak
ve beseriyetin yol azigim ona yiikleme-
mek gerekir:

Adn kervansarayindan az bilme
Kur’an konugunu Kur’an’m huzuruna gagir
Bari’nin kavlini dinle, Bari’nin kendisinden
Giinkii perdedir karinin sanat *°

31 Ali imran 64.

Tipki Musevi (a.s) mirasi ve Isevi (a.s)
eserleri saf Tevrat ve katisiksiz Incil’den al-
mak gerektigi gibi:

Bu deryanin kiyisinda ve ortasinda olan
/ Deger tasimaz, inci gizli saklidir®®

Aristo Okuluna Genel Bir Bakis ve
Elestirisi

1) Felsefenin eksen 6gesini varligin bil-
gisi olusturmaktadir. Yani var olan seyi ve
yok olan seyi kapsayici bicimde ve herhangi
bir renk tasimaksizin tanimak. Daha 6nce
aciklandign gibi. Felsefe ve boltimleri igin
secilen her adlandirma, bilginin yontemi
dogrultusunda ve bilinen yollar olmahdir.
Tamma atmosferinin ve ona ait sahanin di-
sinda kalan hersey..., “Bu halkada (zincir)
olmayan hersey bu maceranin haricindedir.”

Dolayisiyla Eflatun felsefesini “aka-
demi”, Aristo felsefesi “megssai” ve Zenon
felsefesini “stoact” olarak adlandirmak epis-
temik mesaj tasimaz. Ciinkii Eflatun gibi
bir iistad, ders stmfim “akademi” adin ver-
digi bir bostanda kurdu diye onun episte-
mik kaynaklari o bahgeyle ve talebeleri de
“akademisyenler” olarak asla adlandirla-
maz. Aristo gibi bir 6gretmen, egitim fir-
satini yliriiylis halinde yapmayi tercih etti
ve hareket sirasinda talim terbiyeyle mes-
gul oldu diye onun egitim maarifi hic-
bir zaman o durumla, yani “megsa” sek-
linde ve talebeleri de “megsailer” olarak

82 Ali Ahmedi Miyanci, Mekatibu’r-Resul, (Kum, Daru’l-Hadis, tarihsiz), c. 2, s. 320 ve 390.
3 Ebw’l-Hamid Mecdud b. Adem Senai Gaznevi, Hadikatu’l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, (Tehran, Danisgah-i

Tehran, tarihsiz), s. 196 /s. 174 /s. 183 / s. 177.

3 Ebuw’l-Hamid Mecdud b. Adem Senai Gaznevi, Hadikatu’l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, (Tehran, Danisgah-i

Tehran, tarihsiz), s. 196 /s. 174 /s. 183 / s. 177.

3% Ebw’l-Hamid Mecdud b. Adem Senai Gaznevi, Hadikatu’l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, (Tehran, Danisgah-i

Tehran, tarihsiz), s. 196 /s. 174 /s. 183 / s. 177.

36 Ebu’l-Hamid Mecdud b. Adem Senai Gaznevi, Hadikatu’l-Hakika ve Seriatu’t-Tarika, (Tehran, Danisgah-i

Tehran, tarihsiz), s. 196 /s. 174 /5. 183 / s. 177.
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isimlendirilemez. Zenon gibi bir dgretici
egitim alamm bir binamn girisinde revak
(sacak) altinda olusturdu diye onun epis-
temik meseleleri o revaka nispet edilemez
ve takipcilerine “stoacilar” adi verilemez.

Kastedilen, bu ti¢ isimlendirmeden hig-
birinin epistemik tarz belirtmedigi ve bu i
biiyiik felsefenin, yani Eflatun, Aristo ve
Zenon’un felsefl 6zelligini aciklamadig-
dir. Tipki bazi kelam firkalarinin epistemik
tarzina veya meghur 6zelliklerine gore de-
gil, kuruculanna atifla Es’ari, Mutezile vs.
olarak adlandirlmasinin yerinde bir isim-
lendirme olmamasi gibi. Bununla birlikte
bazi felsefe okullarinin “israk” ve “hikmet-i
miitealiye” olarak adlandirimasi yerinde ve
dogrudur. Ciinkii onlara has tislubu veya be-
genilip tasvip goren meshur ozelligini be-
yan etmektedir.

Akilcl (aragtirmaci degil) tahkik ve ince-
leme, felsefenin sermayesidir. Ge¢misi tak-
lit, eskide donup kalma ve yenilikgilikten
korku, akilc1 tefekkiiriin eskiyasidir. Aristo,
tipki diger yenilik yanlisi ilahiyatc1 bilge-
ler gibi, semavi peygamberlerin vahyinin
ve fitrf akhn tistlendigi rehberlik 15181nda,
felsefe ortamim ahiskanliklardan uzak tut-
mada ve batila bagimhhg hakka ihtiyag-
tan ayirmada saheser bir ¢caba ortaya koy-
du.” Nitekim islam felsefesinde bu giizel
akilal gelenek aynen korunmusgtur. Vehim
ve hayalin asag1 ufkunda yasayan, vehim
imalatcilan ve zihni perisanlar tasdik et-
medikce makul hicbir mevzuya inanma-
yan, onun hak olmast icin bir grubun seha-
detini veya sairin sahitligini talep eden, bir
bahiste muhakkiklerin 6vgiisiinii almis aras-
tirmay1 giindelik ve siradan bir malin alis-
verisindeki cene calma zanneden ve ondan

37 ibn Riisd, a.ge., s. 42 /s. 44 ve 45/ s. 5.
38 ibn Riisd, a.ge., s. 42 /s. 44 ve 45/ s. 5.
39 ibn Riisd, a.ge., s. 42 /s. 44 ve 45/ s. 5.

cani sikilan kimse, Aristo’nun bilimsel ala-
ninda makam ve konumdan yoksundur. > ibn
Riisd, Aristo’nun Elif-i Sugra’sim yorum-
larken, begerin tabiatiyla birlikte ona yer-
lestirilmis olan hakki tamima sevkini, hak-
kin bilgisinin miimkiin olduguna delil kabul
etmigtir. Clinkii varlik nizaminda hicbir sey
batl degildir. Eger hakki idrak miimkiin ol-
masaydi sézkonusu sevk de batil olurdu. %

2. Felsefenin eksen ¢gesini olusturan
varligin (hak) bilgisine erisim, tamima arag-
lar1 olmaksizin, yani fer’i mantik ve fenler
ve onun disipline edilmis kollar1 bulunma-
dan kolay olmayacakur. Olgiim aleti bulun-
maksizin ve terazisiz hak ve batihn deger-
lendirilmesi, evrenin sirlar1 ve nesnelerinin
var olup olmamasi cevresindeki her tiirlii
yargl beyhudelikten uzak kalamayacaktir.

Selef bilgeler, hakkin bilgisinin 6nemini
ve ona erismek icin uygun araglarin liizu-
munu anlamusti. Belli élciide de bunun ilk
asamalarim katetmislerdi. Lakin onun has-
sas tekniklerinin bir boliimiinde mitkemmel-
lestirme, derleme, diizenleme ve yenileme
kurasi Aristo’nin saygin adina atildi. Oyle
ki Islam’mn megshur hakimi Ebu Ali Hiise-
yin b. Sina bu konuda s6yle buyurmustur:

Aristo (muallim-i evvel) dedi ki: Kanit
ikame etmek icin tarisma ve polemik
sanatim bilmekten bagka care yoktur. Bu
alanda ge¢mistekilerden bize 6nemli bir
bilgi miras kalms degildir. Sofistlerden
kacinmay tavsiye etmislerse de. Onlarin
hikayesi, yolcuya, ayaklarini korumak icin
deriden ayakkabi edinmesini tavsiye eden,
ama ayakkabi icin hangi derinin daha iyi
olacagini, nasil kesilecegini ve nasil diki-
lecegini aciklamayan kimsenin hali gibidir
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Gecmisi taklit, eskide donup kalma ve yenilikcilikten korku,
akilcr tefekkiiriin eskiyasidir. Aristo, tipki diger yenilik yanhsi

o

ilahiyatci bilgeler gibi, semavi peygamberlerin vahyinin ve fitri aklin

ustlendigi rehberlik 1s1ginda, felsefe ortamim aliskanhklardan uzak
tutmada ve batila bagimhihgi hakka ihtiyactan ayirmada saheser bir
caba ortaya koydu.
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(ilmf plan olmaksizin ayagi koruma tavsi-
yesi). Biz, her bir kiyasin bi¢imini, 6miir-
den calan bir miiddetin cilesiyle elde et-
tik. Maruz kalinan kusur icin 6ziir diler ve
yeni bir meselenin ifade edilmesine min-
nettar kalnz...

Bu, Aristo’nun soziiniin hulasasidir. Bense
(ibn Sina) derim ki: Ey aklim kullanan
ogrenciler, dikkat edin. Acaba Aristo’dan
sonra simdiye dek biniigyiizotuz yil (ibn
Sina’min zamanina kadar) ge¢cmesine rag-
men hickimse onda bir kusur bulabildi mi
ve ona herhangi bir sey ilave edebildi mi?
Asla. Biz (ibn Sina) derin gbriisiimiizle,
sirf bu dalla meggul oldugumuz giinlerde
biiyiik bir aragtirmaya giristik ve Sofistle-
rin sanatinda Aristo’nun sdylediginin di-
sinda bir sey bulamadik. Onun ustiliiniin
odzetlenmis kimi tafsilati haric... Ogretme-
ninin (Eflatun) gerceklestirdigi ve “sofis-
tika” adim1 verdigi sey, gerekli miktardan
eksik kaldi. Tipki mantiksal meseleyi ta-
biat ve ilahiyatla karigtirdig1 eserde gerekli
simrlarm disma ¢ikmasi gibi. ©°

I'.lln.l‘lu 4

3. Varligin herseyin ash olmasi gibi,
varligin bilgisi de tiim epistemelerin ash-
dir. Hakiki anlamuyla felsefe (felsefe disinda
pek cok bilime de atfedilen kapsayici anla-
minda degil) varligi, nedensellik ve sebep-
ler yoluyla tanimay1 uhdesine almistir. Ni-
tekim Aristo acisindan herseyi tamimanin
en iyi yolu, nedensellik ve sebep bakimin-
dan onun kékenini bulmaktir.

Diger ilimlerin mevzularim tanima isi
ve onlarin anahtar boyuta sahip dogrulan-
mus temellerinin pek ¢ok bilgisi felsefenin
alanminda temin edilir. Bu nedenle tecriibeye
degil, soyutlamaya dayah usiile istinatla or-
taya cikan her tiirlii degisim, kiilli felsefe-
nin tekamiiliine baglidir. Mantik her ne ka-
dar felsefenin basamag ve terazisi ise de
diger tikel ilimler gibi kendi eksen 6gele-
rinde felsefeye borcludur.

Aristo mantig1, Megsai okulun ve ben-

zerlerinin iiriiniind tartmada ise yara-
yan sinirh bir 6lgiittii. Ama bazi Stoaci

ibn Sina, Mantik-1 Sifa, (Kum, Mektebetu Ayetullah Mer’esi Necefi, tarihsiz) / ibn Sina, el-Sifa: el-Sofosta,

c. 7, baski: Misir, s. 110-140, serbest ceviriyle ve ozetleyerek.



Misbah | Aristo Felsefesinden islam Felsefesine |

Sonbahar 2017, Yil: 6, Sayi: 13

felsefelerden iiretilen diger agir mallar,
Hikmet-i Miietaliye’de veya nazari irfanda
giindeme gelen ve gayp perdelerinin arka-
sindan sehadet piyasasina sunulanlar gibi,
asla Aristo mantiginin terazisiyle tartila-
maz. Mesela bir yonden mantik havza-
sinda sézkonusu edilen ve Ebu Ali Sina’nin
“Sifa”nin mantiginda ve Hace Nasiruddin
Tusi’nin de “Tecrid” mantiginda tanittig
on kategori, miimkiin nesnelerin mahi-
yetine ve miimkiin varhgm Messai hik-
meti temelinde mahiyet sahibi olmasina
dayanmaktadir. Nitekim suna inanir: Her
miimkiin mevcudun mahiyeti (ne oldugu)
ve varligi (mevcut oldugu) s6zkonusudur.
Lakin Hikmet-i Miietaliye’ye gore varligin
hakikatinin ikiden fazla kism yoktur: Biri,
mecburi olan bagimsizhiktir ve digeri de
miimkiin olan baglanan (baglayici degil).
Miimkiin, harfli mana olan ve bagimsiz
Allah’a yaslanan baglanan varlik demek-
tir. Harfli mananin mahiyeti yoktur, bila-
kis mefhuma sahiptir. Zira mahiyet, miis-
takil olarak zihne gelen seydir. Fakat harf
mefhumu hicbir zaman mefhum istikla-
line sahip degildir. *!

Mahiyet mefhuma doniistiigiinde kate-
goriler bahsi 6ncelikli ve ikincil kategori-
lere dontsiir ve felsefede glindeme geti-
rilen cins ve fasil, yakin ve uzak, tam ve
eksik ve bes tiimelle iligkili diger bahisle-
rin hepsi mefhum rengini alir. Bu haldey-
ken dylesine ciddi bir bagkalasma gegirir
ki boyle bir degisim tek basina mantigin
basedebilecegi bir sey degildir. Bilakis
genigligi, felsefenin baz1 meselelerini de
kapsayacaktir.

Diger 6rnek, hamledileni mevzuya ham-
letmenin ve bu ikisinin Aristo okulunda ve
diger Messai hakimlerinde birliginin iki
kisim olmasidir: ilk ve zata iligkin ham-
letme, yaygin ve yapay hamletme. Aristo
mantig1 bu iki hamletmeyi hamletme ka-
biliyetine sahiptir. Lakin Hikmet-i Miite-
aliye, hakikat ve seyrekligi hamletmeyi
icat etti. ** Nazari irfan ise ondan da iistii-
niinii, Aristo terazisinin asla uygun diis-
medigi devasa mali, yani zahir ve mazhari
hamletmeyi ortaya cikardi. Bu nedenle de-
nebilir ki, Aristo mantig1 kelam ilmi icin
kullamgh ve Messai hikmeti icin islev-
seldir. Ama onlarin 6tesinde ise yaramaz.
Adem ve melekenin karsithg da Hikmet-i
Miitealiye’nin, gecmiste farkina varilma-
mus bir diger armagamdir. Zira dncekiler
fakirlik ve zenginligi adem ve melekenin
karsithg1 kategorisine ait zannediyordu.
Adem ve melekenin manasi, adem olan
her ne kadar melekenin varolugsal vasfin-
dan yoksunsa da sahs1 bakimindan veya si-
nifl, tiirti, cinsi, yakinlik, uzaklik ve ebadi
agisindan ona sahip olma kabiliyeti vardir. ©

Hikmet-i Miitealiye’nin Kur’an vah-
yinden yardim alan fetvasi sudur: Siib-

han Allah’in masivasi fakir ve sadece Al-
lah zengindir:

S 3h D B ) 1E st
{ dasd

“Ey insanlar! Allah’a muhtac olan siz-
siniz. Zengin ve dviillmeye layik olan
ancak O’dur.”

41 BLkyz: Rahik-i Mahtum, c. 2, s. 105 / Serh-i Hikmet-i Miitealiyye, Esfar’in 6. cildinin serhi, c. 2, s. 325-326.
4 Bkz: Rahik-i Mahtum, c. 2, s. 105/ Serh-i Hikmet-i Miitealiyye, Esfar’in 6. cildinin serhi, c. 2, s. 325-326.

4 Rahik-i Mahtum, c. 2, ikinci bélim, s. 237.
4 Fanr 15.
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Hikmet-i Mitealiye’nin Kur’an vahyinden yardim alan fetvasi sudur:
Subhan Allah’in masivasi fakir ve sadece Allah zengindir:

Miimkiin higbir varlik sahis, sinif, nev
ve cinse ait hicbir cercevede, gani ve zen-
gin vacip varlik olmayacaktir. Bu tafsi-
lat adem yoniinden degil de meleke bol-
gesinde hesaba katilsa ve adem sahibinin
her ne kadar zengin varligin cevherinin li-
yakatini tagimasa da o mertebelerin bazi-
sinin salahiyetine sahip oldugu soylense
buna verilecek cevap soyle olur: Allah’in
masivasl, liyakatini tasidiklar1 o mertebe-
lerle ilgili sartlara haizdir, yoksun degil ve
Allah o miimkiin dereceleri kendi masiva-
sina liitfetmigtir. Dolayisiyla fakirlik ve zen-
ginligin karsithg selb ve icab kargithgina
dahildir. Biiylik hakim Aga Ali Miiderris

ﬁ...zT

Zenuzi’nin ifade buyurdugu gibi, adem ve
meleke kargithgma ait degildir. +°

4. Tbn Riigd’iin tefsiriyle Aristo’nun
Elif-i Sugra’sindan anlasilan sudur ki,
Aristo, hem fail nizamin silsilesi icin zata
has mebdeye inanmaktadir, hem de gaye
nizamin silsilesi igin zata has gayeye. Aym
zamanda onun meghur hareket kaniti, saf
akil olan zata has kamil ve soyut varlig
ispatlamaktadir. Ciinkii herseyin muharriki
olan o akildan kasit, nefis karsisindaki akil
isimli miimkiin soyut varlik degildir. Zira
miimkiin soyut aklin kendisi, mahiyet iti-
bariyle iktiza etmeyenden bagka bir var-
liga aktarilmistir. Bu doniistim, Hikmet-i

4 Aga Ali Miiderris Zenuzi, Bedayiu’l-Hikem, (Tehran, el-Zehra, 1376), s. 53.
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Miitealiye’de zattaki hareket sayilmakta-
dir.“® Zata has zorunlulugu hareketsizlik
ve gayrisinin zorunlulugunu hareket ka-
bul eden yeni Eflatuncularm ideolojisi gibi.

Hulasa, hareketten miinezzeh yegane
mubharrik Vacibu’l-Viicud’dur, soyut mim-
kiin akil degil. Vacib olanin harekete gegir-
mesinin 6nemli boliimii, muharrikin ken-
disinin harekete gecenle birlikte yiirtidigii
tahrik degil, masukun asikla ilgili tahriki
kategorisindendir. Ayni sekilde Aristo da
nesnelerin dahili nizamindaki parcalart
sonsuz kabul eder. Yoksa onlarin bilgisi
miimkiin olmazdi. Oysa beser onlar bil-
meye erisebilmektedir.

Aristo, dogulu hakimler nezdinde her za-
man saygiyla amlmugtir ve hala da boyledir.
O kadar ki, telifler kaleme alip yorumlar yaz-
muslar ve bazen de tistadi Eflatun’un goriigle-
riyle onunkileri baris¢1 bicimde uzlastirmaya
soyunup Kayyimu’l-Cem beyne’r-Re’yeyn
eserini meydana getirmiglerdir.#” Elbette ki
Yunan hikmetine ilave ettikleri, o iklimden
Iran’a gelenden ¢ok daha fazladur. Aristo ah-
laka 6nem vermektedir. Bu unutulmus fazi-
let, gliniimiiz diinyasimn en 6nemli kurtulus
yoludur. Aristo’nun sekizgen mezarina yazi-
lanlar, ilahiyat 6nderlerinin, haklarin tama-
mini ve tiim insanligin hukukunu garantiye
alan vasiyetlerinden bir kosedir.
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