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چکیده

از آنجا که شبهات مطرح ش���ده در باره پوشش زنان و مردان روبه گسترش است، 

ش���ناخت علمی دیدگاه های مفس���ران در این باره تلاشی بایس���ته است. ازاین رو، 

پژوهش حاضر با هدف بررس���ی حدود پوش���ش و نگاه در تفاسیر فریقین به روش 

توصیفی-  اس���نادی انجام شد. بدین منظور منابع مکتوب مربوطه مورد بررسی 

ق���رار گرفت و با ارائه ای نوین، منس���جم و منطقی از پژوهش های گذش���ته درباره 

حجاب و بررس���ی دیدگاه فقها و مفس���ران درباره پوشش در آیات 59 سوره احزاب 

و آیات 30، 31 و60 س���وره نور، حدود پوش���ش و نگاه در تفاس���یر فریقین تحلیل و 

بررسی شد.  نتایج نشان داد که اصل وجوب پوشش مورد اجماع مفسران فریقین 

بوده و از ضروریات دین اس���ت، ولی حدود پوش���ش میان فقها و مفسران فریقین 

مورد بحث و گفت وگو می باش���د. باوجود ش���هرت وجوب پوشاندن تمام بدن جز 

وجه و کفین، تفاس���یر دیگری از وجوب پوشاندن همه بدن جز چهره، پوشاندن 

تم���ام بدن، پوش���اندن تمام بدن جز وج���ه، کفین و پاها و پوش���اندن زینت های 

ظاهری و ملازمه حدود پوشش و نگاه مطرح شده است.
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A Study on the Limits of Covering and Look from the View of Sunni- 
Shia Interpretations

Zeinab Tayebi 1

As proposed suspicions about women's and men's covering are extending, it is necessary 
to scientifically get knowledgeable about interpreters' views; thus, this study was conducted 
with the purpose of investigating the limits of covering and look from the view of Sunni- 
Shia interpretations using a descriptive- documentary method. Therefore, the related 
written sources were examined, and the limits of covering and look from the view of Sunni- 
Shia interpretations were analyzed by coherently and logically reviewing the previous 
studies on Hijab and jurists' and interpreters' views about the covering in the verse 59 
of Surah Ahzab, and the verses 30, 31, and 60 of Surah Noor. The results showed that 
the obligation of covering is accepted by all Sunni- Shia interpreters and is one of the 
necessities of religion, but the limits of covering is a controversial issue among Sunni- Shia 
interpreters. Despite the reputation of obliging to cover the whole body except the face and 
hands, other interpretations mention that it is an obligation to cover the whole body except 
the face, cover the whole body, cover the whole body except the face, hands, and feet, 
and cover the exterior ornaments alongside the limits of covering and look.
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1. مقدمه

حجاب، رفتاری اجتماعی است که برمبنای آن انسان عاقل مکلف در جمع و هنگام مواجهه 

ب���ا دیگران از نظر پوش���ش، الزام���ات و محدودیت هایی را می پذیرد که ح���دود و ابعاد آن در 

.ک.، ایازی، 1380 ( در آیین مقدس اسا�ل�م به دلیل  فرهنگ ه���ا و ادیان مختلف متفاوت اس���ت. )ر

حرم���ت و احترام زن مس���لمان و برای جلوگیری از فس���اد در اجتم���اع  )ر.ک.، صدوق،  بی ت���ا، 564/2( 

حجاب برای مسلمانان تأسیس شده است. توجه به سبب  نزول، ترتیب  نزول و سیاق  آیات 

حجاب بیانگر آن است که وجوب پوشش و حرمت نگاه به نامحرم به یک باره تشریع نشده 

و با گذشت زمان و آماده شدن زمینه بر قلب پیامبر؟ص؟ نازل شده است. در روزهای پایانی 

سال پنجم هجری، نخست در جریان ولیمه ازدواج پیامبر؟ص؟ با زینب  بنت  جحش )طبرسی، 

1372، 574/8( آیه حجاب همسران پیامبر؟ص؟ نازل شد و مردان ملزم به گفت وگو از ورای پرده 

.ک.، احزاب: 53، 33، 32(. در مرحله دوم، خویشاوندان نسبی از دایره این حکم  با ایشان شدند )ر

بیرون شدند و اجازه یافتند بدون  پرده سخن گویند )ر.ک.، احزاب: 55(. در مرحله سوم، جلباب 

ح���ق همس���ران و دختران پیامب���ر؟ص؟ و زنان مؤم���ن معرفی ش���د )ر.ک.، اح���زاب: 59( و در مرحله 

چه���ارم، آی���ات 30 و 31 س���وره نور، حدود حجاب بانوان را روش���ن کرد و اج���ازه ورود به محل 

استراحت بانوان مَحرَم در آخرین مرحله مطرح شد )ر.ک.، نور: 58- 59(. 

سیر  نزولی آیات یادشده بیانگر آن است که در نگاه به بانوان محرم و اندازه پوشش آنها 

در برابر محرمان، میان خویش���اوندان نسبی و سببی تفاوت است. البته این به معنای جواز 

نگاه به تمام بدن محرمان سببی و نسبی نیست و روایات اهل بیت؟عهم؟ خلاف آن  را مطرح 

کرده  اس���ت. )حرعاملی، 1391، 2 /706- 708؛ قمی، 1362، 101/2؛ نس���ایی، 1411هـ.ق ، 298/3؛ س���یوطی، 1404هـ.ق، 420/5( 

نگ���رش ب���ه منابع متعدد بیانگر آن اس���ت که درباره حدود پوش���ش و نگاه از منظر مفس���ران 

کنون درباره پوش���ش و نگاه نوشته شده  فریقین، پژوهش  مس���تقلی صورت نگرفته و آنچه تا

گون فقهی به ویژه درباره صلاه و نکاح  کنده در ابواب گونا اس���ت، پژوهش هایی محدود و پرا

اس���ت که در آثاری مانند مبس���وط و خلاف ش���یخ طوسی، س���رائر ابن ادریس، شرایع الاسلام 

جواهرال���کلام  ش���هید ثانی،  مس���الک الأفهام  محقق کرک���ی،  جامع المقاص���د  محقق حل���ی، 

محمد حسن نجفی و عروه الوثقی اثر سید محمد کاظم یزدی مطرح شده است. 
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کتاب هایی مانند مس���ئله  حجاب ش���هید  مرتضی مطهری باوجود داشتن نکاتی ارزنده، 

همه جوانب تفس���یری حدود پوش���ش و نگاه را تحلیل و تبیین نمی کند و نگاه مس���تقلی به 

این مس���ئله ن���دارد. ازاین رو، پژوهش حاضر می کوش���د با ارائه ای نوین، منس���جم و منطقی 

از پژوهش های گذش���ته درباره حجاب و بررس���ی دیدگاه فقها و مفس���ران درباره پوش���ش در 

آیات 59 سوره احزاب، آیات 30، 31 و60 سوره نور، حدود پوشش و نگاه را در تفاسیر فریقین 

تحلیل و بررسی کند. فرض مسئله آن است که باوجود آنکه اصل وجوب پوشش مورد اجماع 

مفس���ران فریقین و از ضروریات دین است، ولی حدود پوشش میان فقها و مفسران فریقین 

مورد بحث و گفت وگوس���ت و باوجود شهرت وجوب پوش���اندن تمام بدن جز وجه و کفین، 

تفاس���یر دیگری از وجوب پوش���اندن همه بدن جز چهره، پوش���اندن تمام بدن، پوش���اندن 

تمام بدن جز وجه و کفین و پاها مطرح شده است.

2. چارچوب نظری پژوهش 

2- 1. مفهوم شناسی حجاب 

در آثار فقهی و تفس���یری، دو واژه س���اتر و حجاب آمده است. واژه نخست به معنای پوشش 

)فیومی،  بی تا، 2/ 266( و واژه دوم در دو مفهوم مصدری و در قالب اس���م  معنا به معنی پوش���اندن 

و گاه در قالب اس���م  ذات و به معنای هرچیزی که میان دو ش���یء جدایی انداخته و مانع از 

، 1412هـ.ق، 50/3؛ فیروزآبادی، 1412هـ.ق، 179/1(.  رسیدن آن دو به یکدیگر شود به کار رفته است  )ابن منظور

ما حِجَاب« )اعراف: 46(. راغب  اصفهانی  ُ بَینَه قرآن کریم درباره بهشتیان و دوزخیان آورده است: »وَ

مقص���ود از حج���اب در آیه یادش���ده را چی���زی می داند که مانع رس���یدن لذت بهش���تیان به 

اهل آتش و مانع رس���یدن آزار و اذیت اهل  آتش به بهش���تیان می ش���ود  )راغب  اصفهانی، 1412هـ.ق(. 

حَمه وَ  ه بَ���اب بَاطِنُه فیهِ الرَّ
َ
م بِسُ���وَر ل ُ ق���رآن  در ف���رازی دیگر از آیات وحی می فرماید: »فَضُربَِ بَینَه

ظَاهِرُه مِن قَبَلِهِ العَذَابُ« )حدید: 13(. از عبارات واژه شناس���ان اس���تفاده می شود که معنای دوم، 

حج���اب عام اس���ت و پرده تنها یکی از مصادیق حجاب اس���ت و می توان هرگونه پوش���ش را 

گرچ���ه در اصطلاح فقها و کاربردهای روز م���ره، حجاب معنایی مخصوص  حجاب دانس���ت، ا

به خود دارد. در هرحال در بسیاری از نصوص روایی، این واژه در معنای پوشش به کار رفته 

.ک.، صفارقمی، 1404هـ.ق(.  است  )ر
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.ک.، اع���راف: 46؛ اس���راء: 45؛ مریم: 17؛ اح���زاب: 53؛ فصلت:  واژه حج���اب هفت ب���ار در قرآن  آمده اس���ت )ر

5؛ ش���وری: 51( و معن���اى آن چی���زى اس���ت ک���ه از هرجه���ت مان���ع دیده ش���دن چیز دیگر ش���ود. 

به نظ���ر  می رس���د ن���زول آیه  53  س���وره احزاب ک���ه در آن مردان مس���لمان از روبه رو ش���دن با 

همس���ران پیامبر؟ص؟ منع ش���ده اند نخس���تین مرحله لزوم پوش���یده بودن زنان در مواجهه 

ب���ا مردان غیر مح���رم بوده که مفه���وم و حدود آن به تدریج در س���یر نزول آیات بس���ط یافته 

اس���ت. در این آیه به مردان دستور داده شده است که با همسران پیامبر؟ص؟ از پشت پرده 

س���خن گوین���د: »من وراء حجاب« و همس���ران پیامب���ر؟ص؟ در برابر دی���دگان نامحرمان پیدا 

نباشند. حکم آیه به سبب ذکر واژه حجاب در آن به آیه حجاب معروف است و به همسران 

،  1419هـ.ق،  3/1؛  شوکانی،  1414هـ.ق،  4 /34 پیامبر؟ص؟ اختصاص داشته است  )طبرسی،  1372،  8 /574؛  ابن کثیر

2؛ زمخشری، 1407هـ.ق،  556/3؛  فخررازی، 1420هـ.ق،  180/25(.

2- 2. مفهوم شناسی خِمار

خُمُر در لغت جمع خِمار و به معنای روسری، مقنعه و پوششی است که زن با آن سر خود را 

، 1412هـ.ق ، 213/4؛  راغب اصفهانی، 1412هـ.ق،  .ک.، ابن منظور می پوشاند. این معنا مورد اتفاق واژه شناسان  )ر

.ک.،  طبرانی، 2008 ، 423/4؛ ثعالبی، 1418هـ.ق ، 87/7؛ خازن،  1415هـ.ق ، 292/3؛  س���ایس،  بی تا،  587(   160( و مفس���ران  )ر

اس���ت. ب���رای نمونه در مفردات راغب آمده اس���ت: »خُمُ���ر جمع خِمَار و دراصل به معنی پوش���ش 

اس���ت، ولی معمولاً به چیزی گفته می شود که زنان با آن، سر خود را می پوشانند و جمع آن خُمُر است« 

)راغب  اصفهانی، 1412هـ.ق (. صاحب مجمع البیان در ذیل آیه 31 س���وره نور آورده است: »خُمُر، جمع 

خِمَار و آن به معنای مقنعه است؛ یعنی آنچه سر زن را می پوشاند و بر سینه اش فرومی افتد. در این آیه، 

گریبان ها کنایه از سینه هاست؛ زیرا گریبان ها برروی سینه ها پوشیده می شوند«  )طبرسی،  1372 ، 241/7(.

2- 3. مفهوم شناسی جِلباب

جلابی���ب، جم���ع جِلباب اس���ت و درب���اره مفهوم آن چند دیدگاه مطرح  ش���ده اس���ت. برخی 

مفس���ران و واژه شناس���ان آن  را ب���ا واژه خِمار به یک معنا دانس���ته اند. راغ���ب  اصفهانی آن  را 

به معنای پیراهن و روس���ری می داند.  )راغب اصفهانی، 1412هـ.ق( ش���یخ  طوسی نیز آن  را مقنعه ای 

می داند که با آن س���ر و س���ینه پوشیده می شود )طوس���ی،  بی تا،  361/8(. ابن منظور آن  را جامه ای 
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،  1412ه���ـ.ق، 273/1(. ابن اثیر، جلباب را پوشش���ی  بزرگ ت���ر از روس���ری معنا ک���رده  اس���ت )ابن منظـ���ور

می داند که تا سر زانو می آید. برخی دیگر معتقدند روپوشی است که تمام بدن را فرامی گیرد 

،  1415هـ.ق(. گروهی نیز در بیان معن���ای آن تردید دارند. صاحب القاموس المحیط در  )عبدالق���ادر

بیان مفهوم این کلمه می گوید: »جلباب به معنای قمیص و آن لباس���ی اس���ت گش���اد، کوچک تر از 

چ���ادر یا به معنای پوشش���ی اس���ت که زن آن  را روپوش لب���اس خود قرار می دهد مانند چ���ادر و یا اینکه 

به معنای روسری است« )فیروزآبادی، 1412هـ.ق، 173/1(.

علامه طباطبایی س���خنی نزدیک به فیروزآبادی دارد و می نویسد: »جَلابیب، جمع جِلباب 

و آن لباس���ی اس���ت که زن به دور خود می گیرد و همه بدن او را می پوش���اند و یا به معنای مقنعه اس���ت؛ 

یعنی پوشش���ی که زن با آن، س���ر و ص���ورت خود را می پوش���اند«. )طباطبای���ی، 1417ه���ـ.ق، 339/16( صاحب 

القاموس المحیط و المیزان نخس���ت معنایی غیر از خِمار را برای جِلباب بیان کرده اند که با 

مفهوم چادر سازگارتر است. بنابراین، می توان گفت که تفاوت مفهوم خِمار و جِلباب در نظر 

آنها رجحان داش���ته است و آنها جلباب را غیر از روس���ری می دانند. بسیاری از واژه شناسان 

و مفس���ران، جِلباب را غیر از روس���ری دانس���ته اند؛ برای نمونه جوهری جلب���اب را به معنای 

ملحفه و پوشش سراسری می داند )جوهری، 1368، 101/1( و قرطبی می نویسد: 
جلابی���ب، جمع جلباب و آن پوشش���ی اس���ت بزرگ ت���ر از روس���ری و از ابن عباس و 
ابن مس���عود روایت ش���ده است که آن دو، جلباب را به ردا معنا کرده اند. برخی نیز آن  را 
به معنای روسری می دانند، ولی صحیح تر آن است که واژه مزبور را به معنای پوششی 

بدانیم که همه بدن را می پوشاند.  )قرطبی،  1405هـ.ق،  14/ 244(

ابن کثیر دمشقی می گوید: »جلباب به معنای ردایی است که روی مقنعه قرار می گیرد و آن امروز 

به منزله چادر است«. )ابن کثیر  دمشقی، 1419هـ.ق، 244/4( صاحب مجمع البحرین و مجمع البیان آن را 

پوششی بزرگ تر از روسری می داند  )طریحی،  بی تا،  23/2؛ طبرسی، 1372، 578/8(. برخی واژه شناسان و 

 ، مفس���ران در تأیید این معنا به اشعار عرب و شماری از روایات استناد کرده اند )ر.ک.، ابن منظور

1412هـ.ق،  317/2؛ ابن کثیر  دمشقی،  1419هـ.ق، 526/3(.  ابن عربی در جمع بندی برخی معانی مطرح شده 

درباره جلباب آورده است که قدر مشترک معانی آن است که جلباب، پوششی است که بدن 

،  بی تا،  328/21؛  ، س���ینه و گردن تا نیمی از بدن را می پوشاند  )ابن عاشور را فرا گرفته و دس���ت کم سر

سایس،  بی تا،  667(. از مجموع دیدگاه های مطرح شده استفاده می شود که مقصود از جِلباب در 
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آیه 59 سوره احزاب، مقنعه نیست و پوششی بزرگ تر از خِمار است. البته باتوجه به کلمات 

برخ���ی واژه شناس���ان مانند طریحی و فیروزآب���ادی که جِلباب را پوشش���ی بزرگ تر از مقنعه و 

کوچک تر از ردا دانس���ته اند، می توان گفت که آنچه زنان صدر اسا�ل�م به هیأت چادر بر روی 

مقنعه خود می انداختند به بزرگی چادر های امروزی نبوده است؛ هرچند احتمال استفاده 

گیر در آن زمان قوی تر به نظر می رسد  )ر.ک.، سیفی مازندرانی، بی تا، 29/6- 30(. از چادرهای بلند و فرا

2- 4. حدود پوشش در تفاسیر فریقین

گون  ش���ریعت اسلام به دلیل تفاوت های مختلف جسمی و روحی زن و مرد که در علوم  گونا

مانند فیزیولوژی، تش���ریح و روان شناسی نیز بخشی از آن ثابت ش���ده است )ر.ک.، گنجی، 1373( 

احکام و وظایف متفاوتی را برای پوش���ش و نگاه مقرر  کرده اس���ت. این احکام تابع مصالح و 

مفاسد واقعی است و برخلاف مکاتب مادی، الحادی و فمینیست ها که یکسان نگاه کردن به 

مرد و زن در این مسئله عین ظلم و تبعیض است، شدت میل جنسی در مردان )ل.مان،  1362 ، 

گنجی،  کنش شهوی بیشتر در آنها در اثر نگاه به جنس مخالف و تخیل درباره آن  ) 1/ 348- 351(، وا

1373(، لطافت، زیبایی و تمایل بیشتر زنان به خودآرایی و خودنمایی  )برگ، 1372، 317/1( و حس 

بینای���ی بیش���تر در م���ردان  )خدارحیم���ی، 1377،  131- 136(، وضع احکامی را برای کنترل و اس���تفاده 

صحیح از نیروی ش���هوت و حفظ حرمت زنان مؤمن و سلامت اجتماع ضروری می کند تا راه 

تحریکات اضافی مس���دود شود. همچنین روابط شهوی محدود به ازدواج شرعی شود و در 

غیر آن زنان و مردان با سَ���تر و کنترل نگاه، ش���رایط جامعه را برای حرکت های س���الم و رابطه 

انس���انی و نه جنسی فراهم کنند. براین اس���اس، در شریعت اسلام، مردان از یک سو به دلیل 

گی های جس���می و روحی و از سوی دیگر به دلیل مسئولیت ها و فعالیت های اجتماعی  ویژ

بیش���تر نس���بت به زنان که لازمه آن، آزادی عمل بیشتر است از نظر  پوشش، تکلیفی کمتر و 

از نظر  نگاه، محدودیت بیشتری دارند و زنان تکالیف مصونیت آور تری در پوشش دارند.

نگرش در تفاسیر فریقین نشان می دهد که اصل پوشش، مورد اتفاق علمای اسلامی و از 

ضروریات دین است. )طباطبایی  حکیم،  بی تا، 239/5( حکمت هایی مانند تقویت امنیت  اجتماعی 

.ک.، احزاب: 59(، افزایش آرامش  روانی در اجتماع، کاهش  زنان، کم ش���دن زمینه ایذای ایشان )ر

اس���ترس های ناشی از دغدغه های رقابت جویانه زنان با یکدیگر در مدگرایی و جلوه گری در 
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محیط اجتماعی )کاشانی، 1386(، حمایت از خانواده در کارکرد جنسی  )مطهری، 1388( و حفظ حرمت 

زن���ان مؤمن )طباطبای���ی یزدی،  بی ت���ا،  415/1( از آثار حفظ حجاب در جامعه اس���ت. همچنین نحوه 

کاوی است.  استدلال مفسران فریقین بر وجوب پوشش و حدود آن، در ذیل آیات حجاب قابل وا

2-5. اصل وجوب پوشش بانوان در برابر نامحرم

ک���ه در زم���ان جاهلی���ت و حت���ی پ���س از هج���رت  ش���واهد متع���دد نقل���ی بیانگ���ر آن اس���ت 

پیامبر  اسا�ل�م؟ص؟ ب���ه مدینه و در زمان نزول آی���ات مربوط به حجاب، زن���ان برای حضور در 

اجتماع، پوش���ش مناس���بی نداشتند. این مس���ئله مورد اتفاق همه مفس���ران و تاریخ دانان 

است و آیه 33 سوره احزاب بدین معنا تفسیر شده است )سمرقندی،  بی تا؛ غرناطی،  1416هـ.ق، 67/2(. 

زمخشری تصریح کرده است که در آن زمان، جامه های زنان باز بود و گردن، سینه و اطراف 

آن پوشش نداشت  )زمخشری،  1407هـ.ق، 231/3(. صاحب بیان المعانی می گوید: »زنان آن دوره در امر 

پوشش بسیار سهل گیر و اهل  تسامح بودند، روسری های خود را از پشت سر رها کرده و حتی درهنگام 

ش���یردادن درمنظر م���ردان هم پوش���ش را رعایت نمی کردن���د « )ملاحوی���ش آل غ���ازی، 1382،  129/6(. بیهقی 

) بی تا، 223/2( از ابن عباس نقل کرده اس���ت که همین مقدار پوش���ش در فصل گرما هم رعایت 

نمی شد و همچنین در دوران جاهلیت، مردان و زنان عرب، بدون لباس طواف می کردند و 

آن را فضیلت می شمردند تا اینکه آیه 32 سوره اعراف32 نازل شد. در چنین محیطی آیات و 

تعالیم پیامبر  اسلام؟ص؟ در مورد حجاب زنان صادر شد و اصل حکم وجوب پوشش بانوان 

در براب���ر م���ردان نامحرم در برخی آیات وحی تبیین ش���د. در این آیات، اف���زون بر بیان اصل 

وجوب پوشش در برابر نامحرم، به حدود آن نیز اشاره شده است.

همچنان که مفسران فریقین تصریح کرده اند، در آیه 31 سوره نور که بیان شده است:  »وَ 

نَّ إِلا  ُ ینَتَه  « و  »وَ لا یُبْدِی���نَ زِ ���نَّ ِ بِه  َىلجُیُو


مُرهِِ���نَّ عَ ُ
ِبْنَ بِخ یَضْر

ْ
���ا«،  » وَل َ ���نَّ إِلا مَ���ا ظَهَرَ مِنْه ُ ینَتَه لا یُبْدِی���نَ زِ

نَّ إِلا مَا ظَهَرَ  ُ ینَتَه  « به روش���نی بر اصل وجوب پوش���ش دلالت دارند و فراز »وَلا یُبْدِینَ زِ نَّ ِ تِه
َ
لِبُعُول

مِنْهَ« افزون بر بیان کمیت پوشش بر اصل وجوب پوشش نیز دلالت دارد  )طبرسی، 1372،  241/7؛ 

،  بی تا،  165/18؛  س���مرقندی، بی تا،  502/2(.  این اصل در آیه 59 س���وره احزاب  طوس���ی،  بی تا،  430/7؛  ابن عاش���ور

نیز آمده اس���ت. ب���ا نزول این آیه، به همس���ران و دختران پیامبر؟ص؟ و زنان با ایمان دس���تور 

داده ش���د برای مورد آزار قرارنگرفتن، در زمان بیرون آم���دن از منزل، عباها و چادرهاى خود 
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، بی ت���ا،  328/21؛ امین،  بی تا، 254/10(. مفس���ران درباره  را بر س���ر بیندازند و خود را بپوش���انند )ابن عاش���ور

نْ یُعْرَفْن« و اینکه زنان مؤمن با پوشیدن جلباب از چه کسانی بازشناخته شوند 
َ
 َىأ دْن

َ
»ذَلِکَ أ

نظر یکس���انی ندارند. برخی با اس���تناد به ش���أن  نزول آیه مبنی بر مواجه شدن زنان مدینه با 

رفتارهای ناشایست و به دور از ادب افراد لاابالی و عذر آوردن آنها در پاسخ به اعتراض ها که 

به تصورش���ان با کنیزی روبه رو بوده اند، پوش���یدن جلباب را وسیله ای برای بازشناسی زنان 

آزاد از کنیزان و مصون ماندن آنها از تعرض افراد بی بندوبار دانسته اند )قرطبی،  1405هـ.ق،  24/14؛  

طبرسی،  1372، 578/8 ؛  سیوطی، 1404هـ.ق،  221/5(.

ع به تع���رض به کنیزان نیس���ت.   روش���ن اس���ت که ای���ن ام���ر به معن���ای راضی بودن ش���ار

درمقابل، ش���ماری دیگر از مفس���ران فریقین، پوشیدن جلباب را نش���انه ای برای تمایز زنان 

کدامن از دیگران دانسته اند.  )طباطبایی، 1390 ، 344/16؛ فخررازی، 1420هـ.ق،  184/25( باوجود  عفیف و پا

آنکه بس���یاری مفس���ران و فقهای اهل  س���نت و ش���ماری از امامیه برای حکم الزامی حجاب 

.ک.،  س���یفی مازندرانی،  بی تا، 30/6؛ سبزواری،  1416هـ.ق، 230/5- 231( و برخی  به آیه جلباب اس���تناد کرده اند  )ر

دیگ���ر حک���م مذکور در آیه را نه ال���زام آور می دانند و نه عام بلکه پوش���ش جلباب را نمایان گر 

کدامنی و حربودن زن و وسیله ای برای حفظ شخصیت او شمرده اند  )مؤمن  قمی و جوادی آملی،  پا

1405ه���ـ.ق(. ش���اید به همین دلیل این حکم مورد اس���تقبال زنان مدینه قرار گرفته اس���ت )ر.ک.، 

جصاص، 1415هـ.ق، 3/ 372؛ سیوطی، 1404هـ.ق،  221/5؛  ابن کثیر  دمشقی،  1419هـ.ق،  6/ 425(. 

2- 5- 1. حدود پوشش

برخلاف اصل وجوب پوشش بانوان در برابر مردان نامحرم، مقدار و اندازه پوشش در میان 

فقها و مفسران فریقین مورد بحث و گفت وگو است و در این زمینه چند قول مطرح شده است.

اول( بر زن، پوشاندن همه بدن، جز چهره و دو دست، واجب است. این قول را می توان 

به بیشتر فقها و مفسران نسبت داد و بیانات برخی فقها و مفسران فریقین، صریح در این قول 

اس���ت . )ر.ک.، محقق حلی، 1409هـ.ق،  2/ 269؛ حلی،  بی تا،  446/2؛  طبرس���ی،  1372،  241/7؛  ش���هیدثانی، 1413هـ.ق،  43/7؛  
طوس���ی،  بی تا،  429/7؛  طبری، 1412هـ.ق،  94/18؛ خازن،  1415هـ.ق ، 293/3؛ رعین���ی،  1416هـ.ق، 181/2؛ ابـوبرکات،  بی تا،  214/1؛  

نَّ إِلا مَا  ُ ینَتَه مص���ری،  1418هـ.ق، 469/1؛ قمی  مش���هدی ، 1368، 278/9( مهمترین دلیل این ق���ول »وَ لا یُبْدِینَ زِ

ا« در آیه 31 س���وره نور اس���ت. در تعیین مصداق زینت ظاهری که در این آیه از مورد  َ ظَهَرَ مِنْه
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: لباس؛ س���رمه، انگشتر، گونه ها  نهی، اس���تثنا ش���ده چند قول بیان شده است که عبارتند از

و حنای کف دس���ت؛ س���رمه، النگو و انگش���تر؛ چهره و سرانگش���تان؛ چهره و دو دس���ت  )ر.ک.، 

طبرسی،  1372،  241/7؛  زمخشری، 1407هـ.ق ، 230/3(. 

ق���ول  اخی���ر با دیگر اق���وال به جز ق���ول نخس���ت تاحدودی قاب���ل جمع اس���ت. این قول 

ناظ���ر ب���ه موض���ع زینت اس���ت و اقوال پی���ش از آن ناظ���ر به خ���ود زینت و طبیعی اس���ت که 

لازم���ه جواز آش���کار کردن زینت هایی مانند س���رمه و انگش���تر، جواز آش���کارکردن مواضع آنها 

.ک.،  م���کارم  ش���یرازی، 1371 ، 300/16( شیخ طوس���ی درباره این قول که به نظر می رس���د  نی���ز هس���ت.  )ر

.ک.، حرعامل���ی، 1391 ، 146/14(، می نویس���د: »گروهی گفته ان���د هرآنچه عورت  صح���ت بیش���تری دارد )ر

نیس���ت، آش���کارکردنش جایز اس���ت و بر این امر اجماع نموده اند که چهره و دو دست، عورت نیستند« 

« در  نَّ ِ بِه  َى�لَ�جُیُو


مُرهِِنَّ عَ ُ
ِبْنَ بِخ یَضْر

ْ
)طوس���ی،  بی ت���ا،  429/7(. دلی���ل دیگر قایلان این قول عب���ارت »وَل

آیه 31 س���وره نور اس���ت. مفاد این عبارت وجوب پوش���اندن گریبان توسط مقنعه و روسری 

اس���ت و بر خلاف برخی تفاسیر اهل  س���نت مبنی بر وجوب پوشاندن چهره  )ر.ک.، حقی بروسوی، 
، 1412هـ.ق،  6/ 425؛  بی تا،  240/7؛  حجازی، 1413هـ.ق، 116/3؛ زحیلی ،  1418هـ.ق، 22 /106؛ آلوسی،  1415هـ.ق،  264/11؛ ابن کثیر

گر پوش���اندن چهره نی���ز لازم بود، به آن  میب���دی، 1371، 89/8؛ ثعلب���ی، 1422ه���ـ.ق،  64/8( بای���د گفت که ا

اش���اره می ش���د درحالی که باتوجه به مفهوم خِمار که پوشش س���ر و گریبان زن است  )طبرسی، 

1372،  213/4؛ ابوالفت���وح  رازی، 1408ه���ـ.ق،  125/14( و در ای���ن آیه تنها س���خن از زدن دوطرف روس���ری بر 

گریبان است و بیش از آن واجب نیست. 

جَیب به معنای گریبان، یقه و شکاف جامه در قسمت گردن است  )فیومی، بی تا( و مفسران 

آن را کنایه از محل آن یعنی، گردن و سینه دانسته اند  )قرطبی،  1364،  230/14؛ طبرسی،  1372،  217/7(. 

« که با حرف علی متعدی ش���ده اس���ت  نَّ ِ بِه  َىلجُیُو


مُرهِِنَّ عَ ُ
بْ���نَ بِخ ِ یَضْر

ْ
کلم���ه یضرب���ن نیز در »وَل

،  بی تا، 167/18( و حرف باء در عبارت بخمرهن  به معنای قراردادن اس���ت )حقی،  بی تا،  42/6؛ ابن عاش���ور

کید و محکم بس���تن خمار اس���ت )ر.ک.، بیضاوی، 1418ه���ـ.ق،  104/4(. بنابراین، باتوجه به  نیز برای تأ

ترکیب لغوی آیه، معلوم می ش���ود که زنان باید روسری های خود را بر سینه و گردن قرارداده 

و محکم ببندند. باتوجه به روشن بودن معنای مفردات آیه، این بخش از آیه مورد اختلاف 

مفسران نیس���ت و روایات، آن را تأیید می کند  )ر.ک.، س���مرقندی، بی تا، 508/2؛ طبرسی، 1412هـ.ق ، 3/ 104(. 
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زنان پس از نزول این آیه، گردن و سینه خود را با روسری  می پوشاندند درحالی که قبل از آن 

، گردن و سینه ها  مانند نبطی ها، خمارها را از پشت می بستند. این آیه بر وجوب پوشش سر

گر پوشاندن چهره در آیه ای  کت است؛ زیرا ا دلالت دارد و نسبت به حکم پوشش صورت سا

که در مقام بیان حد پوش���ش اس���ت، لازم بود، به آن تصریح می ش���د همان گونه که باوجود 

اختلاف نظرها از بخش اول آیه همین برداشت صورت گرفت.

دوم( بر زن پوش���اندن همه بدن حتی چهره و دو دس���ت، واجب اس���ت. برخی مفسران 

ب���ر وجوب پوش���ش چهره به آیه 59 س���وره احزاب اس���تدلال کرده اند. اس���تدلال ب���ه این آیه 

زمانی بر این مدعا دلالت دارد که این فراز اش���اره به پوشاندن صورت داشته باشد چنان که 

فیض کاش���انی همین معنا را برداشت کرده اس���ت: »زنان هنگامی که برای حاجتی بیرون می روند 

چهره ها و بدن هایشان را با روپوش های خود بپوشانند« )فیض کاشانی، 1362 ، 366/2(، اما چنان که سایر 

مفس���ران ش���یعه تصریح کرده اند، این جمله ظهوری در مدعای مطرح ش���ده ن���دارد. علامه  

طباطبایی ) 1417هـ.ق،  339/16( می نویس���د: »خودرا با روپوش هایشان بپوشانند و گریبان و سینه های 

خویش را برای کس���انی که می بینند، آشکار نس���ازند«. درهرحال، بسیاری از مفسران اهل  سنت از 

آیه 59 سوره احزاب، لزوم پوشش صورت را نتیجه گرفته اند  )ر.ک.، حقی بروسوی،  بی تا، 240/7؛ حجازی، 
، 1412ه���ـ.ق، 425/6؛ ثعلبی، 1422هـ.ق، 64/8؛ قاس���می، 1418ه���ـ.ق،  8/ 112؛  1413ه���ـ.ق، 3/ 116؛ س���ایس،  بی ت���ا، 667؛ ابن کثیر

جص���اص، 1415ه���ـ.ق،  245/5؛ فخ���ررازی، 1420ه���ـ.ق،  183/25؛ س���مرقندی،  بی تا، 73/3؛ نس���قی، 1420ه���ـ.ق، 2/ 802؛ غرناطی 

که مودودی می گوید: »تا قرن هش���تم هجری کس���ی در این مطلب  اندلس���ی، 1420ه���ـ.ق، 399/4( تا آنجا

تردید نکرده بود«  )مودودی،  بی تا(. در این آیه سخنی از پوشاندن چهره نیست.

دلایل اهل  س���نت در اس���تناد به این آیه 59 س���وره احزاب می توان گف���ت یکی از معانی 

جلب���اب، پوش���ش تم���ام بدن اس���ت. ازای���ن رو، برخی وج���وب پوش���ش چه���ره را از این معنا 

اس���تنباط کرده اند. آنها معتقدند که از ترکیب آیه و متعدی شدن کلمه یدنین با کلمه علی، 

وجوب پوش���ش چهره استظهار می ش���ود. زمخش���ری ) 1407هـ.ق، 559/3( می نویسد: »آیه دستور 

می ده���د پوش���ش ها را به نحوی برخود افکنن���د تا چهره و اطراف بدنش���ان را بپوش���اند، چون در لغت، 

هنگامی که پارچه از صورت زن کنار رود، می گویند پارچه ات را بر صورتت قرار بده«.

برخی مفس���ران اهل  سنت از کلمه یعرفن که علت پوشش زنان است، استفاده کرده اند 
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که زنان آزاد باید چهره خود را بپوش���انند تا از زنان کنیز ش���ناخته ش���ـوند؛ زیرا کنیزان در آن 

زمـان، سـر و صورتشان باز بود و برای شـناسـایی زنان آزاده از آنها این دستور صادر شده بود. 

.ک.، طبری، 1412هـ.ق، 22/ 34( اهل س���نت برای اثبات این مدعا به روایاتی تمس���ک جسته اند که  )ر

فهم اصحاب پیامبر؟ص؟ از آیات حجاب، پوش���ش چهره بوده است )زحیلی، 1418هـ.ق، 22/ 108؛  ابن 

ابی حاتم،  1419هـ.ق، 315/10؛ سیوطی، 1404هـ.ق،  221/5(.

در بررس���ی این برداش���ت مفس���ران اهل  س���نت بای���د گفت که ب���دون تردید، اص���ل لزوم 

پوش���ش س���ر و بدن مدلول قطعی آیه 59 سوره احزاب است، اما دلالت روشنی برای وجوب 

پوشش چهره نیست. وجوه ذکرشده از چند جهت قابل نقد است: نخست آنکه باتوجه به 

،  بی تا،  328/21؛ سایس،  بی تا؛  اختلاف نظرهایی که در معنای کلمه جلباب وجود دارد  )ر.ک.، ابن عاشور

طوس���ی،  بی ت���ا،  8/ 361؛  راغ���ب  اصفهان���ی، 1412هـ.ق(، نمی توان پوش���ش چهره را از آن اس���تنباط کرد، مگر 

درح���د یک احتم���ال که آن نیز در مقام اس���تدلال مفید نیس���ت. دوم آنک���ه از ترکیب جمله 

»یدنین علیهن« فقط فرو افکندن و نزدیک کردن معلوم می ش���ود و انداختن بر چه چیزی از 

آیه استنباط نمی شود. ضرب المثل زمخشری نیز ارتباطی به بحث ندارد و قیاس مع الفارق 

اس���ت؛ زی���را در آن مثال تصریح می کند پارچه را بر ص���ورت خودافکن، اما در آیه، کلمه چهره 

نیام���ده و از ای���ن جهت مجمل اس���ت. ازاین رو، معنای نزدیک به مقصود آیه چنین اس���ت: 

»ای زن���ان مؤم���ن، جلباب هایت���ان را به خ���ود نزدی���ک ک���رده و آن را ره���ا نکنید«.  )ش���ریف  لاهیج���ی، 1373 ، 

660/3؛  کاش���انی،  بی تا، 332/7؛  ابوالفتوح  رازی، 1408هـ.ق، 21/16(. س���وم آنکه کلمه یعرفن بر این دلالت دارد 

که زنان آزاده باید به گونه ای بیرون آیند که از زنان کنیز شناخته شوند و چون کنیزان، چهره، 

سر و گریبان خود را باز می گذاشتند، ازاین رو، پوشش سر و سینه برای شناسایی زنان آزاده 

کافی بوده و ضرورتی بر پوشش چهره نبوده است  )فاضل، 1386 (. 

درباره اس���تناد این گروه به برخی اخبار غیر معصوم نیز باید گفت که صرف نظر از ضعف 

س���ندی این اخبار در برابر روایات ش���أن نزول این آیه اس���ت که در آنها اش���اره ای به پوشش 

چهره نشده است. برای نمونه از ام سلمه روایتی نقل شده است که در آن به پوشش صورت 

، غیر از پوش���ش چهره است: »پس از نزول این آیه، زنان انصار  اش���اره نشده است و پوشش سر

ج می ش���دند و راه می رفتن���د، گو اینکه دیگی بر سرش���ان گذارده و  به گون���ه ای باوق���ار و آرام از منزل خار
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، 1412هـ.ق، 6/ 425(. در  آن را حمل می کردند و روپوش هایش���ان هم جامه ای به رنگ س���یاه بود« )ابن کثیر

اینجا این نکته قابل  توجه اس���ت که برخی مفس���ران اهل  س���نت که پوشش چهره را واجب 

، پوش���ش دس���ت ها و صورت را لازم ندانس���ته اند  )ر.ک.،  می دانند در تفس���یر آیه 31 س���وره نور

فخررازی، 1420هـ.ق ،  361/23؛  زمخشری، 1407هـ.ق، 231/3؛ ثعلبی، 1422هـ.ق، 87/7؛  نووی، 1417هـ.ق، 109/2(.

بس���یاری از فقها و مفسران اهل  سنت برای عدم وجوب پوشش چهره به قاعده حرج و 

لزوم  مشقت در پـوشش و نیاز زن به رفتارهای متعارف  اجتماعی برای بازبودن چهره استناد 

.ک.، ش���ربینی،  بی تا،  113/1؛ حرانی، 1413هـ.ق؛ س���ایس،  بی ت���ا( ابن قدامه از فقهای حنبلی معتقد  کرده ان���د.  )ر

است دست ها جزء عورت است و باید پوشیده شود چون ضرورت و نیاز به آن اندازه نیست 

ک���ه به صورت اضافه ش���ود )ابن قدامه، 1405هـ.ق،  15/1(. در مورد پوش���ش قدم ه���ا هرچند به عنوان 

.ک.، شوکانی، 1973،  55/2؛ ابن حزم اندلسی، بی تا، 210/3؛  یک نظریه در میان حنفی ها مطرح شده است  )ر

زحیلی،  1418هـ.ق، 739/1(، اما برخی معتقدند عس���ر و حرج در مورد پا بیش���تر از مچ دس���ت اس���ت 

به وی���ژه در مورد زنان���ی که برای امرار معاش نیاز به تردد در بیرون از خانه دارند  )س���ایس،  بی تا(، 

ولی برخی تصریح کرده اند مقصود ایش���ان فقط پوش���ش در حال نماز اس���ت  )زحیلی،  1418هـ.ق، 

739/1(.  درهرحال، به نظر می رس���د که تفس���یر مفسران اهل  سنت که حد پوشش را از جهت 

سَ���تر چهره مبهم گذارده و فقط به فرو افکندن و نزدیک کردن روپوش بر سر اشاره کرده اند، 

،  بی ت���ا، 328/21؛ طنط���اوی،  بی تا،  مناس���ب تر اس���ت  )قطب، 1412ه���ـ.ق، 2280/5؛ خطی���ب،  بی ت���ا،  752/11؛ ابن عاش���ور

245/11(. ازاین رو، زحیلی در تفسیر الوسیط، نظر خود در تفسیرالمنیر را رد کرده است و تصریح 

می کند که پوشش چهره لازم نیست  )زحیلی، 1422هـ.ق، 2087/3(.

سوم( بر زن، پوشاندن همه بدن جز چهره، دو دست و قدم ها واجب است؛ این قول به 

.ک.، حلی، بی تا،  448/2( شافعی نیز در این باره آورده  ابوحنیفه و ثوری نس���بت داده شده است.  )ر

است: »زنان باید همه بدن غیر از چهره، دست ها و پاها را بپوشانند« )شافعی، 1403، 109/1(. وجه استثنای 

موارد فوق، مش���قت بانوان در پوش���ش آنها دانس���ته شده اس���ت )ر.ک.،  نس���فی، 1416هـ.ق، 209/3(.

چه���ارم( ب���ر زن،  پوش���اندن هم���ه ب���دن ج���ز چه���ره واج���ب اس���ت. ای���ن قول از س���وی 

.ک.، شوکانی،  1973، 2/ 55( و در میان شیعه طرفدار ندارد  احمد بن حنبل و داود ابراز شده است )ر

.ک.،  حلی،  بی تا، 488/2(. )ر
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پنجم( بر زن، پوش���اندن زینت های ظاهری واجب اس���ت؛ زینت ابزاری اس���ت که با آن، 

تزیی���ن و زیبای���ی حاصل ش���ود. )زبی���دی،  1414ه���ـ.ق، 267/18؛ جوه���ری،  1368،  2132/4( برخی زینت را به 

کتس���ابی تقس���یم کرده اند: زینت طبیعی به خلقت انسان برمی گردد مانند چهره  طبیعی و ا

کتس���ابی ک���ه زنان به گون���ه ای مصنوعی  زن ک���ه اص���ل زینت و جمال خلقت اس���ت و زینت ا

ب���رای زیبایی خود تحصیل می کنند مانند لباس ، زیور آلات، س���رمه و... )ابن عربی،  بی تا،  3/ 1368(. 

اس���تثنای زین���ت ظاه���ری در آیه 31 س���وره نور م���ورد اختلاف مفس���ران اس���ت  )ر.ک.، ابن جوزی، 

1422هـ.ق، 290/3(. چنان که در دلایل مفس���ران درباره وجوب پوش���ش همه بدن جز چهره و دو 

دست گذشت چند قول در این زمینه بیان شده است  )ر.ک.، زمخشری، 1407هـ.ق ، 230/3؛ طوسی،  بی تا، 

7/ 429( که سه قول از آنها تحلیل می شود: 

 الف(  مقصود از زینت ظاهری همان لباس است؛ این نظر کسانی است که تمام بدن را 

، بی ت���ا،  18/ 165(؛ زیرا در این صورت، بدن زن زینت باطنی و لباس  .ک.،  ابن عاش���ور زینت می دانند  )ر

وی زینت ظاهری است. براساس این قول، معنای این بخش از آیه این است که زنان نباید 

هیچ قسمتی از بدن خود را نشان دهند مگر لباس هایی که ظاهر است  )ر.ک.، مقداد ،  1419هـ.ق ، 

222/2(.  برخ���ی قائلان ای���ن نظریه به روایاتی اس���تناد کرده اند )ر.ک.، س���مرقندی،  بی ت���ا، 508/2؛ طبری، 

1412ه���ـ.ق، 92/18(. از آن جمله روایت عبدالله بن مس���عود اس���ت که انگش���تر و دس���تبند را زینت 

که این روایات  باطنی و لباس را زینت ظاهری می داند )ر.ک.، ابـن ابی حاتم، 1419هـ.ق، 2573/8(. ازآنجا

کرم؟ص؟ ختم نمی شود فاقد  حجیت است و چون دلیل دیگری غیر  از نظر سند به پیامبر  ا

از روایات موقوف برای این استنباط ذکر نشده است و احتمالات دیگری نیز در مورد زینت 

ظاهری وجود دارد که لغت هم آنها را تأیید می کند، انحصار زینت مجاز در لباس روئین قابل 

توجی���ه نخواهد بود؛ زیرا لباس، خودبه خود آش���کار اس���ت و نیاز به تصریح ندارد. براس���اس 

« را  ، کسانی که پوشش وجه و کفین را واجب می دانند باید استثنای  »إِلا مَا ظَهَرَ این تفس���یر

وجه و کفین بدانند که بدون تردید، حمل اس���تثنا بر این معنی بعید و برخلاف بلاغت قرآن 

است  )مطهری، 1388 (؛ زیرا در این صورت معنای آیه این گونه خواهد شد: »ظاهر نکنند مگر آنچه 

گر ستر آن واجب باشد  را که آشکار است«. افزون براین، لباس روئین را نمی توان مخفی کرد و ا

و نیاز به پوش���ش دیگری داش���ته باشد آن پوشش را هم باید پوشاند و این مستلزم تسلسل 
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گر پوش���ش چهره واجب  بود در قرآن  به روشنی بیان می شد به ویژه آنکه  اس���ت. همچنین ا

روایات فراوانی در برابر این دیدگاه از اصحاب پیامبر؟ص؟ و مفس���رین دیگر نقل ش���ده است 

مانند روایاتی که زینت ظاهر را دست و صورت می دانند و روایاتی که زینت های مصنوعی را 

دستبند، انگشتر، سرمه و حتی گردن بند معرفی می کنند )سیوطی، 1404هـ.ق ،  41/5(. 

، نفس زینت مانند س���رمه، انگش���تر و مانند آن اس���ت؛ در منابع  ب( مراد از زینت آش���کار

، دس���تبند و امثال آن مصداق مستثنی  روایی و تفس���یری فریقین، خضاب، س���رمه، انگشتر

ا« دانس���ته ش���ده اس���ت. این زینت ها زینت هایی اس���ت که در چهره و  َ در آیه »إِلا مَا ظَهَرَ مِنْه

.ک.،  س���یوطی،  1404هـ.ق، 41/5؛ طبرس���ی، 1372،  217/7؛  فیض  کاشانی، 1362 ،  دو دس���ت تا مچ صورت می گیرد  )ر

430/3؛ مکارم  شیرازی، 1371، 438/14(. 

 ج( مقص���ود از زین���ت ظاهری، مچ دس���ت ها، چه���ره و مواضع زینت اس���ت؛ نظرکردن به 

زینت، مانعی ندارد و آنچه باید پوشیده شود مواضع زینت مانند گوش، سینه و دست است. 

،  بی تا دلیل این قول، مشقت و حرج بانوان در پوشاندن آنها دانسته شده است.  )ر.ک.،  ابن عاشور

،  165/18( بسیاری از مفسران فریقین این نظر را پذیرفته اند )فخررازی، 1420هـ.ق، 364/23؛  فیض  کاشانی، 

1362 ، 430/3؛  طبرس���ی، 1372، 217/7 ( هر چند برخی قدم های پا را نیز اضافه کرده اند )نس���فی، 1416هـ.ق ، 

،  بی ت���ا، 165/18(. در برخ���ی روایات ائمه؟عهم؟ نیز مراد از زینت، دو کف و انگش���تان  209/3؛  ابن عاش���ور

.ک.،  قمی، 1362 ، 102/2؛  طبرسی، 1412هـ.ق ، 103/3(. برخی مفسران فریقین به جمع  معرفی شده است  )ر

اقوال یادشده درباره زینت ظاهری مبادرت ورزیده اند. برای نمونه صاحب مخزن العرفان در 

جمع آنها آورده اس���ت که در کلمه »زینتهن« دو قید مأخوذ اس���ت: یکى اعضای بدن زن که 

محل زینت اس���ت و دیگری اشیایى مانند گوش���واره که زن به آن آراسته می شود و هیچ یک 

به تنهایى بدون دیگری از مصادیق زینت نیس���ت. از نظر  وی مراد از منهی عنه اعم از نفس 

ع، جلوگیری از تمام مصادیق زینت اس���ت که مورد  زینت و مواضع زینت اس���ت و غرض ش���ار

توج���ه مردان شهوت پرس���ت قرار گی���رد. بنابراین، زن وقتى خود را به اس���باب زینت آراس���ته 

گرداند باید تمام اعضایى که به زینت تزیین و آراسته شده را از نظر  غیر محارم بپوشاند مگر 

چیزهای ظاهری مانند چادر که نمی شود آن را پوشاند  )امین،  بی تا،  105/9(.

صاح���ب جامع البیان فی تأویل آی القرآن نیز با نقل اقوال مفس���ران اهل  س���نت در این 
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، استثنای چهره و دست هاست و درنتیجه،  زمینه در جمع  آنها آورده اس���ت که بهترین نظر

س���رمه، انگش���تر و دس���تبند نیز از پوشش مس���تثنی می ش���وند. وی دلیل انتخاب این نظر 

را اجماع���ی می داند که از ناحیه فقها بر جواز کش���ف چهره و دس���ت ها و لزوم پوش���ش بقیه 

قسمت های بدن در هنگام نماز بیان شده است.  )طبری،  1412هـ.ق،  94/18( زمخشری در فلسفه 

اس���تثنای زینت های ظاهری مانند س���رمه و مواضع آنها مانند چهره و دو دست آورده است 

که پوش���اندن آنها برای زن، حرج است. زن چاره ای ندارد جز آنکه با دو دست خود اشیاء را 

کم و ازدواج. زن چاره ای  بردارد یا بگیرد و چهره اش را بگشاید به ویژه در زمان شهادت در محا

ندارد از اینکه در کوچه ها راه برود و خواه ناخواه از ساق به پایین تر یعنی، قدم هایش معلوم 

می شود به ویژه زنان فقیر  )زمخشری، 1407هـ.ق،  231/3(. به نظر می رسد چون مقصود از زیور آلات، 

زمانی اس���ت که مورد اس���تفاده قرار می گیرد، پس آشکارش���دن دس���ت ها و صورت که محل 

اس���تفاده زیور آلات است، جایز است. بنابراین، بیشتر مفسرین فریقین، قول سوم را اختیار 

کرده اند و زینت آش���کار را صورت و دس���ت ها معنا کرده اند )طبری، 1412ه���ـ.ق، 94/18 ؛ طباطبایی، 1390، 

ا« پوشاندن  َ 112/15(. درهرحال، برپایه قول مشهور مفسران فریقین در ذیل آیه  »إِلا مَا ظَهَرَ مِنْه

چهره و دس���ت ها تا مچ واجب نیست و آش���کاربودن زینت های عادی آنها که بیشتر در این 

قسمت ها وجود دارد و زن از آن خالی نیست، بلامانع است. 

2-6. ملازمه حدود پوشش و نگاه در تفاسیر فریقین

با گسترش فعالیت های اجتماعی زنان، نحوه تعامل مردان و زنان که نگاه، یکی از گونه های 

این تعامل است از دغدغه های اصلی و مورد ابتلا در جامعه اسلامی است. فقها بحث نظر را 

با عنایت به مردبودن و زن بودن ناظر و منظور الیه از یک سو و مسلمان بودن و نبودن آن دو 

از س���وی دیگر و وجود رابطه زوجیت یا محرمی���ت و فقدان آن و صغیربودن و نبودن ناظر یا 

منظورالیه و اینکه چه عضوی از اعضا نگریسته شود، ضرورت و عدم ضرورت نگاه و قصد تلذذ 

یا نگاه و مانند آن تقس���یم بندی کرده اند و به ابعاد مختلف این مس���ئله پرداخته اند.  )ر.ک.، 

شهیدثانی،  1413هـ.ق،  45/7؛ محقق حلی،  1409هـ.ق،  495/2؛ طباطبایی  یزدی،  بی تا،  483/5(. 

2- 6- 1. چشم پوشی  از نگاه به نامحرم

ک���ه از آن جمل���ه غض بصر در  در س���وره ن���ور چن���د تکلیف ب���رای مؤمنان بیان ش���ده اس���ت 
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آیات 30 و 31 اس���ت. بس���یاری از مفس���ران، غض بصر را به معنای چشم بستن و نگاه نکردن 

،  1419هـ.ق، 39/6؛  دانس���ته اند.  )طباطبایی، 1390،  110/15؛ راوندی،  1405هـ.ق،  127/2؛ مقداد،  1419ه���ـ.ق ، 22/2؛ ابن کثیر
مراغ���ی،  بی ت���ا،  18 /97؛ نس���فی، 1376، 209/3؛ حقی بروس���وی،  بی ت���ا، 140/6؛ صفی علی ش���اه، 1378؛ طبران���ی،  2008، 421/4( 

که متعلق این دستور در آیه ذکر نشده است عده ای برآنند که این عدم ذکر، شاهدی  ازآنجا

ب���ر تعمیم اس���ت و مقصود آیه نگاه نک���ردن به نامح���رم، آن هم هرگونه ن���گاه و به هر عضوی 

، قرینه ای که بتوان متعلق تکلیف  .ک.،  نراقی، 1419هـ.ق، 43/16(. براس���اس تفس���یری دیگر اس���ت  )ر

را مش���خص ک���رد، وجود ندارد و آیه از این نظر مجمل اس���ت. ازاین رو، نه���ی از نگاه می تواند 

«، نهی از نگاه به عورت دیگران باش���د که ناظر به حفظ  فَظْنَ فُرُوجَهُنَّ ْ باتوجه به عبارت: »وَ یَح

ع���ورت از دی���دگان اس���ت  )فی���ض  کاش���انی، 1362 ، 429/3؛ ابن ابی حات���م،  1419ه���ـ.ق،  2578/8؛ قم���ی، 1362،  101/2؛ 
طوس���ی،  بی ت���ا،  429/7؛ بحران���ی،  1415ه���ـ.ق،  59/4؛ عروس���ی حویزی، 1415ه���ـ.ق، 589/3؛ طباطبای���ی، 1417ه���ـ.ق،  112/15؛ 

.ک.، س���یوطی، 1404هـ.ق،  40/5؛ طبری، 1412هـ.ق،  92/18( صادقی تهران���ی، 1415هـ.ق، 108/21( یا نگاه همراه با تلذذ )ر

و ی���ا نگاه به آنچ���ه که دیگران بای���د بپوش���انند، باش���د  )ر.ک.،  طباطبای���ی، 1390،  110/15(. هیچ یک از 

احتمالات یادشده را نمی توان تعیین کرد. 

برخ���ی دیگ���ر از مفس���ران و متفکران، غض بص���ر را به فروکاس���تن از نگاه، خیره نش���دن و 

 : ،  بی تا،  140/18؛  فخررازی، 1420هـ.ق، 361/23( هچنان که منظور از تماشا نکردن تفسیر کرده اند.  )ابن عاشور

، از مردان خواسته شده  »واغضض من صوتک« )لقمان: 19(  کاهش صداس���ت. براساس تفس���یر

اس���ت ک���ه نگاه خود را کاه���ش داده و خیره نش���وند. ازاین رو، در اینجا متعل���ق نگاه به دلیل 

اقتضای ضرورت چهره دانسته شده است و نگاه به غیر چهره حتی با غض بصر جایز نیست 

)طبرس���ی، 1372، 216/7؛  مکارم  ش���یرازی، 1371،  437/4(. روشن است که این جواز درصورتی است که نگاه 

به قصد لذت و ریبه نباشد )مفید،  1410هـ.ق(. 

2-6- 2. احکام و تفاسیر مربوط اعضای بدن و ملازمه حدود پوشش و نگاه 

اول( اعضای بدن غیر از دست و صورت

 در م���ورد حک���م ن���گاه به اعضای بدن غیر از دس���ت و ص���ورت بین فقها و مفس���ران امامیه و 

بلکه علمای اسلام اختلاف نیست و حرمت آن مورد اتفاق است.  )ر.ک.، شهیدثانی، 1413هـ.ق، 43/7؛ 
مشهدی قمی، 1368،  278/9؛ طوسی،  بی تا،  429/7؛ طبری، 1412هـ.ق، 94/18؛ خازن،  1415هـ.ق، 293/3؛ ابـوبرکات،  بی تا، 214/1( 
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دوم( دست و صورت )قدم(

: جواز نظر  در این باره چند دیدگاه در میان فقها و مفسران فریقین وجود دارد که عبارتند از

با کراهت یک نظر یا بیش���تر )طوس���ی، 1387، 160/4؛  فیض کاش���انی،  بی تا،  374/2؛  حرمت مطلق  )ابن ادریس، 

1410هـ.ق، 608/2؛  علامه حلی،  بی تا؛  حلی، 1387،  6/3(؛ جواز نظر با کراهت برای بار اول )محقق حلی،  1409هـ.ق، 

213/2؛ ش���هیداول، 1410هـ.ق، 174؛  ثعالبی،  1418هـ.ق، 182/4(. بس���یاری از فقها و مفس���ران برای اثبات جواز 

نظر به وجه و کفین، به جواز ابداء تمس���ک کرده اند. ش���یخ طوسی برای اثبات جواز نظر به 

 ّاماظهر منها« و تفسیر » ماظهر منها« تمسک کرده است  
َ

نَّ إِل ُ ینَتَه  َال یُبْدِینَ زِ


 وجه و کفین به آیه: »وَ

)طوس���ی، 1407هـ.ق ، 247/4(. شهید ثانی  )1413هـ.ق،  46/7( در مسالک الأفهام برای اثبات جواز نظر به 

زنان ازکارافتاده به آیه 60 س���وره نور اس���تناد کرده اس���ت . از اس���تدلال به این آیه برای جواز 

نظ���ر به زن���ان ازکارافتاده که متوقف بر ملازمه بین جواز ابداء و جواز نظر اس���ت  )ر.ک.،  حرعاملی، 

1391،  147/14؛ مکارم ش���یرازی، 1371، 543/14( اس���تفاده می شود که میان حدود پوشش و نگاه، ملازمه 

وج���ود دارد که البته م���راد از این ملازمه، ملازمه درصورت اطا�ل�ق و عدم وجود دلیل خاص 

بر خلاف اس���ت. ازاین رو، این ملازمه بدان معنا نیس���ت که جواز نظر و جواز عدم  پوش���ش، 

قابل  تفکیک از یکدیگر نیس���تند بلکه درصورت وجود دلیل بر جواز پوش���ش و وجود دلیل 

خاص بر عدم جواز نگاه به نامحرم، می توان بدان ملتزم ش���د و این امر با ملازمه پیش گفته 

منافاتی نخواهد داشت.

سوم( اعضای بدن

 درباره حرمت نگاه مرد به هر عضوی از زن، دلیل خاصی وجود ندارد و تنها به عموم برخی 

ادله تمسک شده است. 

؛ این گروه برآنند که آیه 30 س���وره نور به قرینه س���یاق، مربوط  ال���ف( آیه امر ب���ه غض بصر

به زنان و مردان اس���ت و باتوجه به حذف متعلق در آن، اطلاق داش���ته و ش���امل نگاه مرد به 

هر عضوی از زن از جمله اقدمین اس���ت.  )ر.ک.، فیض کاش���انی، 1362 ، 366/2؛ مودودی،  بی تا(، اما به نظر 

می رسد تمسک به عموم این آیه نسبت به مورد بحث، دو اشکال دارد: نخست آنکه حذف 

متعلق در آیه ش���ریفه، مفید اطلاق نیس���ت. به عبارت دیگر حذف متعلق در این آیه به این 

دلیل نیس���ت که مراد جدی متکلم مطلق است بلکه می تواند به این دلیل باشد که متکلم 
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در مقام بیان مجمل مراد جدی خویش اس���ت )اعلایی، 1394 (. اش���کال دیگر آن اس���ت که بنا بر 

.ک.، کلینی،  1407هـ.ق،  521/5( این آیه مربوط به نگاه ش���هوانی اس���ت؛ زیرا نگاهی که غض  روایات  )ر

از آن با حفظ فرج نس���بت س���ببی دارد نگاه شهوانی اس���ت و قدر  متیقن از غض بصر در آیه، 

غض بصر از نگاه شهوانی است  )مطهری،  1388(.

ب( آیه نهی از ابداء زینت؛ در آیه 31 سوره نور دو نهی از ابداء زینت وجود دارد؛ بسیاری 

فقها و مفس���ران، ای���ن دو نهی را ناظر به یک حکم می دانن���د.  )ش���ریف لاهیجی، 1373، 3/ 278؛ خازن، 

1415ه���ـ.ق، 293/3( برخ���ی نیز آن را ناظر به دو حکم مختل���ف می دانند و برای اثبات ابداء زینت 

در برابر نامحرم به عموم نهی دوم تمسک کرده اند و پوشش هرگونه زینت را در برابر نامحرم 

ا« قول   ما  ظَهَرَ مِنْه
َّ
نَّ إِلا ُ ینَتَه .ک.، خویی،  1418هـ.ق، 46/32(. در نهی اول: »وَ لا یُبْدِینَ زِ لازم دانسته اند  )ر

ا «   ما ظَهَرَ مِنْه
به عموم آیه نسبت به جمیع مواضع بدن زن مبتنی بر دو تفسیر از عبارت »إِلاَّ

ا« ظهور قهری است و عبارت   ، مراد از  »ما ظَهَرَ مِنْه دانس���ته شده اس���ت. در نخستین تفس���یر

« ش���امل ابداء اختیاری و هر نوع زینت اس���ت چنانکه ابوالحس���ن  ش���عرانی  نَّ ُ ینَتَه »لا یُبْدِینَ زِ

در حاش���یه خود بر وافی به این نکته تصریح کرده است  )فیض کاش���انی،  1406هـ.ق،  818/22(. مرحوم 

شعرانی در استدلال بر تفسیر اول درباره »ما ظَهَرَ مِنْها« سه احتمال آورده است که عبارتند 

: »ما یظهر بنفس���ه« یعنی، مورد استثناء، ظهور غیر اختیاری باشد؛ آنچه شخص اراده ظهور  از

آن را کرده است؛ آنچه  را که مردم عادت به ظهور آن دارند. ایشان احتمال سوم را باتوجه به 

تأسیسی بودن حکم حجاب و ردع عادات و رسوم جاهلی توسط اسلام و تغییر حجاب زنان 

بعد از نزول آیه حجاب رد کرده است و باتوجه به مستهجن بودن استثناء در احتمال دوم، 

احتمال اول را صحیح می داند. 

ا« منحصر در این  در اش���کال بر این استدلال باید گفت که احتمالات درباره  »ما ظَهَرَ مِنْه

س���ه احتمال نیس���ت و برخی پژوهش���گران احتمال داده اند که مراد از آن، اعضایی است که 

کیفی���ت خلقت و احتیاج انس���ان ب���ه زندگی اجتماع���ی، ظاهربودن آن را اقتضا کرده اس���ت. 

ازای���ن رو، معمول انس���ان ها این اعضا را ظاه���ر می کنند )زمخش���ری، 1407ه���ـ.ق،  231/3(. در دومین 

 » نَّ ُ ینَتَه ا« ثیاب و جلباب دانسته ش���ده اس���ت و عبارت »لا یُبْدِینَ زِ ، مراد از »ما ظَهَرَ مِنْه تفس���یر

ش���امل هرگونه زینت غیر از ثیاب و جلباب اس���ت؛ ابن مس���عود  )ر.ک.، س���یوطی، 1404ه���ـ.ق، 41/5( و 
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فاض���ل مقداد این ق���ول را اختیار کرده اند  )مقداد،  1419هـ.ق، 222/2(. در اس���تدلال بر این تفس���یر 

: 31؛ احزاب: 59؛ اعراف: 31( متناس���ب با این تفس���یر  گفته ش���ده اس���ت که س���ایر آیات وحی )ر.ک.، نور

است نه تفسیری که اقتضای استثنای برخی اعضای بدن مانند وجه و کفین را نهی از ابداء 

.ک.، اش���تهاردی، 1416هـ.ق،  55/1(. در اش���کال بر این دیدگاه می توان گفت که در نخستین  می کند  )ر

آیه مورد استدلال، ضرب رِجل سبب علم به زینت مخفی دانسته شده است نه ظهور زینت 

مخفی و چنان که برخی مفس���ران نیز بیان کرده اند مراد از زینت مخفی در آیه، خلخال و نه 

گر هم م���راد از زینت مخفی در این  .ک.، طوس���ی،  بی تا،  431/7؛ ثعلب���ی، 1422هـ.ق،  89/7(. ا لباس اس���ت  )ر

آیه لباس باش���د آیه تنها دلیل بر امکان اراده لباس از زینت اس���ت و دلالتی بر این ندارد که 

زین���ت، ظه���ور درمعنای لباس دارد تا بتوان ب���ا تکیه بر آن، زینت را در س���ایر آیات به معنای 

لباس دانس���ت. در مورد استدلال بر آیه 59 س���وره احزاب نیز باید گفت که در این آیه امر به 

پایین انداختن جلباب شده است که نمی تواند بر پوشیده شدن صورت دلالت کند و مفاد 

آیه ناظر به پوش���اندن قسمت های تحتانی اس���ت که با جلباب پوشیده می شده است؛ زیرا 

گر به معنای خمار باشد )ازهری، 1421هـ.ق، 64/11( پایین انداختن  بنابر تفاسیر مختلف از جلباب ا

 » نَّ ِ بِه مُرهِِ���نَّ عَ ‏لىجُیُو ُ
ِبْنَ بِخ یَضْر

ْ
آن باعث پوش���یدن  گردن اس���ت و این معنا موافق با آی���ه: » وَ ل

گ���ر م���راد از جلباب چیزی باش���د که باعث پوش���ش س���ر و س���ینه می ش���ود  )فراهیدی،  اس���ت. ا

گر جلباب چیزی باشد  1410هـ.ق،  132/6( پایین انداختن آن باعث پوشیده شدن سینه است و ا

که تمام قامت را می پوش���اند  )ازهری، 1421هـ.ق، 64/11( دراین صورت هم پایین انداختن آن باعث 

پوشیده شدن پایین تنه و پاهاست  )اعلایی،  1394( و بر وجوب پوشاندن چهره و عدم  جواز نگاه 

به آن دلالت ندارد.

 مَسْ���جِدٍ« به مطلق لباس با تمس���ک به جریان 
ّ

ینَتَکُمْ عِنْدَ کُلِ تفس���یر زینت در آیه »خُذُوا زِ

طواف افراد عریان، تنها در تفس���یر منس���وب به علی بن ابراهیم آمده اس���ت )قمی، 1362، 1/ 228- 

229( و در هیچ یک از کتب روایی ش���یعه وارد نش���ده است و در روایات عامه آمده است  )طبری، 

1412ه���ـ.ق،  18/8(. در مناب���ع روای���ی و تفس���یری ش���یعه، زین���ت در ای���ن آیه به لباس ه���ای نیکو 

و زینت���ی  )کلین���ی، 1407ه���ـ.ق، 441/6؛  عیاش���ی، 1380، 14/2(، ش���انه کردن موه���ا )کلین���ی، 1407ه���ـ.ق، 489/6( و 

گر هم مراد از زینت در این آیه، ثیاب  غس���ل کردن )طوس���ی، 1407هـ.ق، 110/6( تفسیر شده اس���ت و ا
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باش���د این آیه تنها دلیل بر امکان اراده لباس از زینت اس���ت و دلالتی بر آن ندارد که زینت، 

ظه���ور در معن���ای لب���اس دارد تا بتوان با تکیه بر آن زینت را در س���ایر آی���ات به معنای لباس 

 » دانس���ت و از نگاه به آن منع کرد. در نتیجه دلایل بیان ش���ده برای تفسیرهایی از  »ما ظَهَرَ

ک���ه ب���ا تکیه بر آن، آیه نهی از ابداء، ظهور در عموم خواهد داش���ت، قابل قبول نیس���ت بلکه 

« ظهور در هیچ یک از معانی یادشده ندارد و خداوند متعال  به نظر می رس���د تعبیر »ما ظَهَرَ

در این تعبیر در مقام اجمال بوده است و تفصیل و تفسیر آن را به رسول  خدا؟ص؟ و امامان 

گذار کرده اس���ت. بنابراین، با اجمال مس���تثنی، عموم مستثنی منه نیز دچار  معصوم؟عهم؟ وا

اجمال ش���ده و در موارد ش���ک، غیر قابل تمسک اس���ت. کلینی و صاحب حدائق به مرسله 

.ک.، کلینی،  1407هـ.ق،  520/5؛  بحران���ی،  1405هـ.ق ، 17/1( و قایل به جواز  مَروک ب���ن عبید اعتماد کرده اند )ر

نظر به قدم زن شده اند؛ ابداء قدمین و نظر به آن جایز است و دلیل تامی بر وجوب پوشش 

قدم زن و حرمت نظر به آن وجود ندارد و نهی در آیه می تواند نهی از نگاه به عورت دیگران 

یا نگاه توأم با تلذذ یا نگاه به آنچه که دیگران باید بپوش���انند، باشد  )طوسی،  1372،  429/7؛ بحرانی، 
1415ه���ـ.ق،  59/4؛ عروس���ی حویزی، 1415ه���ـ.ق،  589/3؛ طباطبای���ی،  1417ه���ـ.ق،  112/15؛ صادقی تهرانی، 1415ه���ـ.ق، 108/21؛ 

سیوطی، 1404هـ.ق،  40/5( و هیچ یک از این احتمالات را نمی توان تعیین کرد.

2-6- 3. حدود نگاه به محارم

محارم کس���انی  هس���تند که نکاح با آنها حرام ابدی اس���ت؛ خواه این حرمت به س���بب نسب 

باش���د ی���ا رض���اع و ی���ا ن���کاح. )موس���وی خمینی، 1390، 243/2( علامه حلی ج���واز نظر به ب���دن محارم 

نس���بی به جز عورت و مورد ریبه را مورد اتفاق امامیه می داند که مس���تند آن، آیه 31 س���وره 

.ک.، حلی،  بی تا، 574/2؛ کاش���انی،  بی تا، 276/6؛ فضل الله، 1419هـ.ق، 305/16(. ایشان این مسئله را  نور اس���ت  )ر

بین فقهای عامه اختلافی دانس���ته است که گستره ای از جواز مانند نظر به افراد هم جنس 

ب���ه یکدیگر تا حرمت مانند نظر بیگانگان به یکدیگر یا قول ب���ه تفصیل را دربردارد  )ر.ک.، حلی، 

بی تا،  269/2؛  س���یوطی، 1404هـ.ق، 420/5؛  نس���فی، 1416هـ.ق، 209/3(. برخی محققان بر این باورند که آیه  31 

سوره نور نمی تواند مستند جواز نگاه به محارم به جز عورت و مورد ریبه باشد؛ زیرا برحسب 

این آیه، بانوان وظیفه دارند خود را از مردان بپوشانند مگر از هفت گروه، اما آیه درباره اینکه 

کت اس���ت. از ظاهر  گروه های یادش���ده تا چه اندازه می توانند به محارم خود نگاه کنند، س���ا
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آیه برمی آید که زن در برابر خویشان هفت گانه، همان حالت پیشین خود را دارد؛ یعنی باید 

آنچ���ه را پیش از نزول آیه حجاب می پوش���انیده، بپوش���اند و آنچه را نمایان می کرده اس���ت، 

کنون می تواند نمایان کند. ا

« فهمیده می شود  نَّ ِ بِه  َىلجُیُو


مُرهِِنَّ عَ ُ
ِبْنَ بِخ یَضْر

ْ
 از شأن  نزول و روایات تفسیری عبارت »وَل

ک���ه زن���ان پیش از نزول آیه حجاب یا روس���ری نداش���ته اند و یا داش���ته و آن را بالای گوش به 

پش���ت سر می برده اند.  )طبرس���ی،  1372، 241/7( درنتیجه روشن می شود آنها به طور حتم، سینه، 

ع دستور به پوشش گریبان، گوش و  ، ش���کم و... را می پوشانده اند وگرنه قبیح است شار کمر

گردن دهد و از مواضع ش���هوت برانگیز س���خنی به میان نیاورد و فرمان به پوشش آن ندهد. 

نَّ  ِ تِه
َ
 ّالِبُعُول

َ
نَّ إِل ُ ینَتَه  یُبْدِینَ زِ

َال
این مواضع قبل از نزول آیه حجاب، پوش���یده می شد و با نزول  »وَ

« همه س���ر و گردن، افزون بر گریبان، بر محدوده پوش���ش افزوده شد،  نَّ ِ تِه
َ
وْ آبَاءِ بُعُول

َ
نَّ أ ِ وْ آبَائِه

َ
أ

اما پوش���ش این مواضع تنه���ا در برابر مردان بیگانه واجب ش���ده اس���ت و در برابر گروه های 

هفت گانه، پوش���اندن همان مح���دوده پیش از نزول آی���ه حجاب واجب اس���ت  )ر.ک.، عابدینی، 

1379 (. به نظ���ر می رس���د برپایه اخبار وارده درباره حدود پوش���ش و نگاه ب���ه محارم در مصادر 

روایی و تفس���یری فریقین )حرعاملی، 1391 ، 706/2- 708؛  قمی، 1362،  101/2؛  نس���ایی، 1411هـ.ق،  298/3؛  س���یوطی، 

1404هـ.ق،  420/5(، جواز نگریستن مردان به زنان محرم، محدود به چهره و دو دست آنها تا آرنج 

و نیز مو، گردن و گوش و گریبان و بخش هایی از پاهای ایشان است که در صورت نپوشیدن 

 ، جوراب آشکار می ش���ود و نگریستن به سایر قسمت های بدن آنها مانند سینه، شکم، کمر

ران و... در غیر موارد ضرورت جایز نیست. 

موارد جواز نیز در صورت عدم  ریبه )مفید،  1410هـ.ق( و قرار نگرفتن در معرض نگاه شهوت آلود 

اس���ت. نظر به آنکه در بس���یاری از موارد درباره پوش���ش، دس���تور صریحی در آیات وحی وارد 

نشده است، ولی در آن موارد نگاه کردن مرد، مجاز شمرده شده است، می توان قانون ملازمه 

می���ان رواب���ودن نگاه و واجب نب���ودن پوش���ش را در مواردی مانند خواس���تگاری  )ر.ک.، طوس���ی، 

1407هـ.ق، 139/2(، روا بودن نگاه به محارم نسبی )خویی،  بی تا،  67/1- 66( و سببی  )نجفی، 1367،  72/29- 73( 

استفاده کرد. بااین وجود، در پاره ای موارد میان روا بودن نگاه و واجب نبودن پوشش، ملازمه 

نیس���ت  )ر.ک.، کلانت���ری، 1383(. ب���رای نمونه در ص���ورت عدم قصد لذت و ریبه، نگریس���تن به زنان 
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بادیه نشین )کلینی، 1407هـ.ق، 524/5( و غیر مس���لمان  )حرعاملی، 1391 ، 149/14( جایز است، ولی این امر 

به معنای واجب نبودن پوشش بر آنها نیست. بنابراین، میان این دو حکم، ملازمه کلی برقرار 

نیس���ت و لازم اس���ت هر مورد را باتوجه به نصوص و ش���واهد خود بررسی کرد آن گونه که میان 

حرمت نگریستن و وجوب پوشش نیز ملازمه کلی وجود ندارد مانند حرمت نگریستن شخص 

نامح���رم به درون خانه دیگران و عدم وجوب پوش���یدن بدن ب���رای اهل آن خانه درجایی که 

علم یا ظن قوی به نگاه نامحرم وجود نداشته باشد ) ر.ک.، کلانتری، 1383،  141/14(.

3. بحث و نتیجه گیری

برخلاف اصل وجوب پوشش بانوان در برابر مردان نامحرم، مقدار و اندازه پوشش در میان 

فقها و مفس���ران فریقین مورد بحث و گفت وگوس���ت. وجوب پوش���اندن همه بدن جز چهره 

و دو دس���ت از سوی بیش���تر مفسران فریقین به استناد آیه 31 س���وره نور مطرح شده است. 

وجوب پوش���اندن همه بدن حتی چهره و دو دست نیز که شماری از مفسران اهل  سنت با 

استناد به تعدی کلمه یدنین با کلمه علی و تعبیر یعرفن در آیه 59 سوره احزاب و روایاتی که 

فهم اصحاب پیامبر؟ص؟ از آیات حجاب را پوشش چهره می دانند نتیجه گرفته شده است. 

بدون  تردید اصل لزوم پوشش سر و بدن، مدلول قطعی آیه 59 سوره احزاب است، اما دلالت 

روشنی برای وجوب پوشش چهره در موارد عدم  ریبه نیست. در مقابل این دیدگاه، شماری 

از فقها و مفس���ران اهل  سنت برای عدم وجوب پوشش چهره به قاعده حرج و لزوم مشقت 

در پـوش���ش و نیاز زن ب���ه رفتارهای متعارف اجتماعی برای بازبودن چهره اس���تناد کرده اند. 

که در بس���یاری از آیات وحی، دستور صریحی درباره پوشش وارد نشده است، ولی  ازآنجا

در آن موارد نگاه کردن مرد مجاز ش���مرده شده اس���ت، می توان قانون ملازمه میان روابودن 

نگاه و واجب نبودن پوشش را در مواردی مانند خواستگاری، روابودن نگاه به محارم نسبی 

و س���ببی اس���تفاده کرد. بااین وج���ود در پاره ای موارد مانند نگریس���تن به زنان بادیه نش���ین 

درص���ورت ع���دم قصد ل���ذت و ریبه، می���ان روا ب���ودن ن���گاه و واجب نبودن پوش���ش، ملازمه 

نیست. بنابراین، میان این دو حکم، ملازمه کلی برقرار نیست و لازم است هر مورد را باتوجه 

به نصوص و ش���واهد خود در تفاسیر فریقین بررسی کرد آن گونه که میان حرمت نگریستن و 

وجوب پوشش نیز ملازمه کلی وجود ندارد.
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فهرست  منابع
*      قرآن  کریم )1380(. مترجم: فولادوند، محمد مهدی. قم: دفتر مطالعات تاریخ و معارف اسلامی.

11 الق���رآن  العظی���م  مس���ندا  ع���ن  رس���ول الله؟ص؟  . تفس���یر  )1419ه���ـ.ق(.  اب���ن  ابی حات���م، عبدالرحمن ب���ن  محم���د 
. و  الصحابه  و التابعین. ریاض: مکتبه  نزار

22  ابن  ادریس، محمد بن  منصور )1410هـ.ق(. السرائر الحاوی لتحریز  الفتاوی. قم: دفتر  انتشارات اسلامی..
33 . بیروت: دار الکتاب  العربی..  ابن  جوزی، عبدالرحمن )1422هـ.ق(. زاد  المسیر  فی  علم  التفسیر
44 ..  ابن  حزم اندلسی، علی بن  احمد )بی تا(. المحلی بالآثار. دمشق: دار الفکر
55  ابن  عاشور، محمدبن  طاهر )بی تا(. التحریر و التنویر المعروف بتفسیر ابن  عاشور. بی جا:  بی نا..
66  ابن  عربی، محمد )بی تا(. احکام  القرآن. بی جا: بی نا..
77 ..  ابن  قدامه، عبدالله بن  احمد )1405هـ.ق(. المغنی. بیروت: دار الفکر
88  ابن  کثیر  دمشقی، اسماعیل بن  عمرو )1419هـ.ق(. تفسیر  القرآن  العظیم. بیروت: دار الکتب  العلمیه..
99 . بیروت: دار احیاء  الکتب  العربیه..  ابوالبرکات، احمد بن  محمد )بی تا(. الشرح  الکبیر

1010  الق���رآن   تفس���یر   ف���ی  و روح الجن���ان  روض الجن���ان  )1408ه���ـ.ق(.   عل���ی  حس���ین بن  رازی،  ابوالفت���وح    
محقق:  ناصح،  محمد مهدی.، و  یاحقی،  محمد جعفر. مشهد: بنیاد  پژوهش های  آستان  قدس  رضوی.

1111  ازه���ری  ه���روی، ابومنصور  محمد بن  احم���د )1421ه���ـ.ق(. تهذیب اللغه. محق���ق: مرعب، محمد ع���وض.  بیروت: 
داراحیاء التراث  العربی.

1212 اشتهاردی، علی پناه )1416هـ.ق(. تقریر  بحث  السید البروجردی. قم: دفتر  انتشارات  اسلامی.
1313 اعلایی، علیرضا )1394(. پوشش قدم زن و نگاه به آن. نشریه تا اجتهاد، 14)4(، 35- 68.
1414  ایازی، سید محمدعلی )1380(. فقه پژوهی  قرآنی؛ درآمدی بر مبانی نظری آیات  الاحکام. قم: بوستان  کتاب.
1515  آلوس���ی  بغدادی، محمودبن  عبدالله )1415هـ.ق(. روح المعانی  فی  تفس���یر  القرآن  العظیم  و  سبع المثانی. بیروت: 

دار الکتب العلمیه.
1616  بحرانی، سید هاشم )1415هـ.ق(. البرهان  فی  تفسیر القرآن.  تهران:  مؤسسه  بعثت.
1717  بحرانی، یوسف بن  احمد )1405هـ.ق(. الحدائق  الناظره  فی  احکام  العتره  الظاهره. محقق: ایروانی، محمدتقی.،  و  

مقدم، سید  عبدالرزاق. قم: دفتر  انتشارات  اسلامی.
1818  برگ، اتوکلاین )1372(. روان شناسی  اجتماعی. مترجم: کاردان، علی محمد. تهران: اندیشه.
1919  ثعالبی، عبدالرحمن بن  محمد )1418هـ.ق(. تفسیر الثعالبی  المسمی  بالجواهر  الحسان  فی  تفسیر القرآن. بیروت: 

دار احیاء  التراث  العربی.
2020 بی���روت:  تفس���یر القرآن.   ع���ن    البی���ان   و  الکش���ف  )1422ه���ـ.ق(.   ابراهی���م  احمد ب���ن   نیش���ابوری،  ثعلب���ی   

داراحیاء  التراث  العربی.
2121 بی���روت:  محمد ص���ادق.  قمح���اوی،  محق���ق:   الق���رآن.  اح���کام  )1415ه���ـ.ق(.   عل���ی  احمد ب���ن  جص���اص،   

دار احیاء  التراث  العربی.
 جوهری، اسماعیل بن  حماد )1368(. الصحاح  اللغه. تهران: امیری.2222
 حجازی، محمد محمود )1413هـ.ق(. التفسیر  الواضح. بیروت: دار الحیل.2323
 حرانی، احمد بن  تیمیه )1413هـ.ق(. شرح  عمده الفقه. ریاض: مکتبه العبیکان.2424
 حرعاملی، محمد بن  حس���ن )1391(. تفصیل  وس���ایل  الش���یعه  الی  تحصیل  مس���ایل  الش���ریعه. بیروت:  داراحیاء  2525

التراث العربی.
2626.  حقی بروسوی، اسماعیل )بی تا(. روح البیان. بیروت: دار الفکر
 حلی، حسن بن  یوسف )بی تا(. تذکره الفقها. قم: مؤسسه آل البیت؟عهم؟ احیاء  التراث.2727
حلی، محمد بن  حس���ن بن  یوسف )1387(. ایضاح  الفوائد  فی  ش���رح  مشکلات  القواعد.  محقق: موسوی  کرمانی، 2828

سید حسین.،  و  همکاران،  قم: مؤسسه اسماعیلیان.
 خازن، علی بن  محمد )1415هـ.ق(. تفس���یر الخازن  المس���می  لباب  التأویل  فی  معانی  التنزیل. مصحح: ش���اهین، 2929

عبدالسلام محمد علی،  بیروت:  دارالکتب  العلمیه.
3030  خدارحیمی، سیامک.، و دیگران )1377(. روان شناسی  زنان. تهران: مردمک.
3131 خطیب،  عبدالکریم  محمود )بی تا(. التفسیر  القرآنی  للقرآن.  بی جا:  بی نا.

 خوی���ی، سید ابوالقاس���م )1418هـ.ق(. موس���وعه  الامام  الخویی.  محقق: مؤسس���ه  احیاء  آثار  آی���ت الله  خویی. قم: 3232
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مؤسسه احیاء  آثار  آیت الله  خویی.

خویی، سید ابوالقاسم )بی تا(. کتاب  النکاح. بی جا: کتابخانه دارالعلم.3333
 راغب  اصفهانی،  ابوالقاسم  حسین بن  محمد )1412هـ.ق(. مفردات  الفاظ  قرآن.  دمشق: دارالعلم.3434
 راوندی، قطب الدین )1405هـ.ق(. فقه  القرآن. قم: مکتبه آیت الله  نجفی.3535
 رعینی، محمد الحطاب )1416هـ.ق(. مواهب  الجلیل  لشرح  مختصر  خلیل.  بیروت: دار الکتب  العلمیه.3636
3737.  زبیدی، محمد مرتضی )1414هـ.ق(. تاج العروس  من  جواهر القاموس. بیروت: دار الفکر
3838.  زحیلی، وهبه )1418هـ.ق(. التفسیر  المنیر فی  العقیده  و  الشریعه  و  المنهج. دمشق:  دار الفکر
3939.  زحیلی، وهبه )1422هـ.ق(. التفسیر  الوسیط. دمشق: دارالفکر
4040  زمخشری،  محمود بن  عمر )1407هـ.ق(. الکشاف  عن  غوامض  التنزیل.  بیروت:  دارالکتاب  العربی.
4141 .  سبزواری، عبدالاعلی )1416هـ.ق(.  مهذب  الأحکام  فی  بیان  الحلال  و  الحرام. قم:  مؤسسه  المنار

 سمرقندی، نصربن  محمد )بی تا(. تفسیر  بحرالعلوم.  بی جا:  بی نا.4242
کبر )بی تا(.  دلیل تحریر الوسیله. تهران:  مؤسسه  تنظیم  و  نشر  آثار  امام  خمینی؟ره؟.4343  سیفی مازندرانی، علی ا
.  قم:  کتابخانه  آیت الله  مرعشی  نجفی.4444  سیوطی، جلال الدین )1404هـ.ق(. الدر  المنثور  فی  تفسیر  المأثور
 شربینی، محمد بن  احمد )بی تا(. الاقناع فی  حل الفاظ  ابی  شجاع.  بیروت:  دار المعرفه.4545
 ش���ریف لاهیجی،  محمد بن  شیخ علی )1373(.  تفسیر  ش���ریف  لاهیجی. مصحح:  حسینی  ارموی،  میرجلال الدین. 4646

تهران:  داد.
4747.  شوکانی، محمد بن  علی )1414هـ.ق(.  فتح القدیر. دمشق: دارابن کثیر
 شوکانی، محمد بن  علی )1973(. نیل  الأوطار  من  اسرار  منقی  الأخبار.  بیروت: دار الجیل.4848
 ش���هید  اول،  محمد ب���ن  مکی )1410هـ.ق(. اللمعه  الدمش���قیه  فی  فق���ه  الامامیه.  محقق:  مرواری���د،  محمد تقی.، و 4949

. بیروت: دارالتراث و دار  الاسلامیه. مروارید، علی اصغر
5050  ش���هید ثانی، زین الدین ب���ن  عل���ی )1413ه���ـ.ق(. مس���الک  الأفه���ام  ال���ی  تنقی���ح ش���رایع  الاسا�ل�م. ق���م: مؤسس���ه  

المعارف  الاسلامیه.
5151  صادقی تهرانی،  محمد )1415هـ.ق(. الفرقان  فی  تفسیر القرآن. قم: انتشارات  فرهنگ  اسلامی.

 صدوق، محمد بن  علی بن  بابویه )بی تا(. علل الشرایع. قم: انتشارات  مکتبه الداوری.5252
 صفار قمی، محمد بن  حس���ن  فروخ )1404هـ.ق(. بصائر الدرج���ات  فی  فضائل  آل محمد؟ص؟. محقق:  کوچه باغی، 5353

محسن بن  عباسعلی. قم: کتابخانه آیت الله  مرعشی  نجفی.
 صفی علی شاه،  محمد حسن بن  محمد باقر )1378(. تفسیر  قرآن  صفی علی شاه. تهران: منوچهری.5454
 طباطبایی  یزدی،  سید محمد کاظم )بی تا(. العروه الوثقی. بیروت: مؤسسه  الاعلمی  للمطبوعات.5555
 طباطبایی، سید محمد حسین )1390(. المیزان  فی  تفسیر القرآن.  بیروت:  مؤسسه  الاعلمی  للمطبوعات.5656
5757.  طباطبایی حکیم، سید محسن )بی تا(. مستمسک العروه الوثقی.  قم:  دارالتفسیر
:  تفسیر القرآن العظیم )الطبرانی(.  اردن: دارالکتاب  الثقافی.5858  طبرانی،  سلیمان بن  احمد )2008(.  التفسیرالکبیر
 طبرسی،  فضل بن  حسن )1372(. مجمع البیان  فی  تفسیر القرآن.  مصحح: یزدی طباطبایی،  سید  فضل الله .،  و  5959

رسولی محلاتی، سید  هاشم  رسولی  محلاتی. تهران: ناصر خسرو.
6060  طبرسی،  فضل بن  حسن  )1412هـ.ق(. تفسیر  جوامع الجامع.  مصحح: گرجی، ابوالقاسم. قم: مرکز مدیریت حوزه 

علمیه.
6161  طبری، ابوجعفر  محمد بن  جریر )1412هـ.ق(.  جامع البیان  فی  تفسیر  آیه القرآن.  بیروت:  دارالمعرفه.

 طریحی،  فخرالدین بن  محمد )بی تا(.  مجمع البحرین.  تهران: المکتبه  المرتضویه. 6262
 طنطاوی،  محمد  )بی تا(.  التفسیر  الوسیط  للقرآن  الکریم.  بی جا:  بی نا.6363
طوسی،  محمد بن  حسن )1387(.  المبسوط  فی  فقه  الامامیه.  محقق:  کشفی،  سید محمد تقی. تهران:  المکتبه  6464

المرتضویه  لاحیاء  الاثار الجعفریه.
 طوس���ی،  محمد بن  حس���ن  )1407ه���ـ.ق(.  تهذیب  الأحکام  فی  ش���رح  المقنعه  الش���یخ  المفید. ته���ران:  دارالکتب  6565

الاسلامیه.
 طوسی،  محمد بن  حسن  )بی تا(. التبیان  فی  تفسیر  القرآن.  بیروت:  داراحیاء  التراث  العربی.6666
 عابدینی،  احمد )1379(. پوشش  بانوان در برابر نامحرم. نشریه کاوشی نو در فقه، 17)24(، 58- 6767.99
 عروسی حویزی،  عبدعلی بن  جمعه )1415هـ.ق(.  تفسیر  نورالثقلین.  قم: اسماعیلیان.6868
 عیاش���ی، محمد ب���ن  مس���عود )1380(. کتاب التفس���یر. مصح���ح و محق���ق: رس���ولی محلاتی، سیدهاش���م. ته���ران: 6969

چاپخانه علمی.
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7070 .  غرناطی  اندلسی، محمد بن  یوسف )1420هـ.ق(. البحر المحیط. بیروت: دار الفکر
7171  غرناطی، محمد بن  احمد )1416هـ.ق(. التسهیل  لعلوم  التنزیل. بیروت:  دارالارقم.

 فاضل، محمدهادی )1386(. بررس���ی  لزوم  و  حدود  حجاب  در فقه اهل  تس���نن.  نشریه مطالعات  راهبردی  زنان، 7272
.9 -48 ،)37(10

 فخررازی،  محمد بن  عمر )1420هـ.ق(. مفاتیح الغیب.  بیروت:  داراحیاء  التراث  العربی.7373
 فراهیدی،  خلیل بن  احمد )1410هـ.ق(.  کتاب  العین. محقق:  مخزومی،  مهدی.،  و  سامرائی، ابراهیم. قم: هجرت.7474
 فیروزآبادی،  مجدالدین  محمد بن  یعقوب )1412هـ.ق(. قاموس المحیط.  بیروت:  دار احیاء  التراث  العربی.7575
 فیض  کاشانی،  محمد محسن )1362(. الصافی  فی  تفسیرالقرآن.  تهران: المکتبه  الاسلامیه.7676
 فیض کاش���انی،  محمد محسن  )1406هـ.ق(.  الوافی.  محقق: حس���ینی  اصفهانی،  ضیاء الدین.  اصفهان: کتابخانه  7777

امام امیرالمؤمنین  علی؟ع؟.
 فیض کاشانی،  محمد محسن  )بی تا(.  مفاتیح الشرایع.  قم: کتابخانه آیت الله  مرعشی  نجفی.7878
 فیومی،  احمد بن  محمد )بی تا(.  المصباح  المنیر  فی  غریب  شرح  الکبیر.  بیروت:  المکتبه  العلمیه.7979
8080  قاسمی،  محمد جمال الدین )1418هـ.ق(.  تفسیر  القاسمی  المسمی  محاسن  التأویل.  بیروت:  دار الکتب  العلمیه.
8181  قرطبی،  محمدبن  احمد ) 1405هـ.ق(.  الجامع  لاحکام القرآن.  بیروت:  دار احیاء  التراث  العربی.

 قطب،  سید )1412هـ.ق(. فی  ضلال القرآن.  بیروت:  دار الشروق.8282
 قمی،  علی بن  ابراهیم )1362(. تفسیر  القمی.  محقق:  موسوی  جزائری،  طیب.  قم:  دارالکتاب.8383
 قمی مش���هدی، محمد بن  محمدرضا )1368(. تفسیر  کنزالدقایق  و  بحرالغرایب.  محقق: درگاهی، حسین.  تهران: 8484

سازمان  چاپ  و  انتشارات وزارت فرهنگ  و  ارشاد  اسلامی.
 کاش���انی،  فتح الله بن  ش���کرالله )بی تا(.  منهج الصادقین  فی  الزام  المخالفین.  مصحح: شعرانی،  ابوالحسن.  تهران: 8585

کتابفروشی  اسلامیه.
 کاش���انی،  مجید )1386(.  بررس���ی  تاریخی  و  جامعه شناختی  حجاب  در  ادیان  الهی. نشریه مباحث بانوان شیعه، 8686

.7 -30 ،11
کبر )1383(. فقه و پوشش. قم: مؤسسه  بوستان  کتاب.8787  کلانتری،  علی ا
.  تهران:  دارالکتب  الاسلامیه. 8888 کبر  کلینی، محمد بن  یعقوب )1407هـ.ق(. الکافی. مصحح: غفاری، علی ا
 گنجی،  حمزه )1373(. روان شناسی تفاوت های فردی. تهران: بعثت.8989
9090 .  ل.مان، نرمان )1362(. اصول  روان شناسی. مترجم: ساعتچی، محمود. تهران: امیرکبیر
9191  محقق حلی، ابوالقاس���م  نجم الدین  جعفر بن  حسن )1409هـ.ق(. شرایع الاسلام فی  مسائل  الحلال  و  الحرام.  قم: 

استقلال.
9292.  مراغی، احمد مصطفی )بی تا(. تفسیرالمراغی. بیروت: دارالفکر
 مصری، ابن نجیم )1418هـ.ق(. البحر  الرائق شرح کنز الدقائق. بیروت: دار  احیاء  الکتب  العلمیه.9393
 مطهری،  مرتضی )1388(. مسئله  حجاب. تهران:  صدرا.9494
 مفید،  محمد بن  محمد بن  نعمان)1410هـ.ق(. المقنعه.  قم: مؤسسه  النشر  الاسلامی.9595
 مق���داد  س���یوری  حل���ی،  فاض���ل ) 1419ه���ـ.ق(.  کنزالعرفان  ف���ی  فقه الق���رآن.  ته���ران:  المجم���ع  العالمی���ن  للتقریب  9696

بین  المذاهب الاسلامیه.
 مکارم  شیرازی،  ناصر  ) 1371(. تفسیر  نمونه.  تهران:  دارالکتب  الاسلامیه.9797
 ملاحویش  آل غازی،  عبدالقادر ) 1382(. بیان المعانی.  دمشق : مطبعه التوفی.9898
9999 .  مودودی،  عبدالاعلی )بی تا(. الحجاب.  بی جا:  دار الفکر
 موسوی  خمینی،  روح الله )1390(.  تحریرالوسیله. نجف:  چاپخانه  آداب.10010
 مؤمن  قمی،  محمد.،  و  جوادی  آملی،  عبدالله )1405هـ.ق(. کتاب  الصلاه تقریر ابحاث فقه اهل بیت؟عهم؟ آیت الله 10110

سید  محمد  المحقق الداماد. قم: دفتر  انتشارات  اسلامی.
10210  میبدی، رش���ید الدین  ابوالفضل )1371(.  کش���ف  الاس���رار  و  عده الابرار معروف به تفس���یر خواجه عبدالله انصاری. 

. تهران: امیر کبیر
10310  نجفی، محمدحسن )1367(. جواهرالکلام فی شرح شرایع الاسلام.  تهران: المکتبه  الاسلامیه.
10410  نراقی، احمدبن محمدمهدی )1419هـ.ق(. مستند الشیعه فی احکام الشریعه. قم: مؤسسه آل البیت؟عهم؟ لاحیاء 

التراث.
10510 نس���ایی،  احمد ب���ن  ش���عیب )1411هـ.ق(.  الس���نن الکبری. محقق:  سید کس���روی،  حس���ن .، و  بن���داری، عبدالغفار 
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سلیمان. بیروت:  دارالکتب العلمیه.

10610  نسفی، عبدالله بن  احمد )1416هـ.ق(. مدارک التنزیل  و  حقایق التأویل. بیروت: دارالنفایس.
10710  نسفی، نجم الدین )1376(. تفسیر  نسفی. تهران: سروش.
10810 .  نووی، ابوزکریا محیی الدین  یحیی بن  شرف )بی تا(. المجموع شرح المهذب. بیروت: دار الفکر
 نووی، محمد بن عمر )1417هـ.ق(. مراح  لبید لکشف معنی القرآن  المجید. بیروت: دار الکتب  العلمیه.10910


