
 

 
 
 
 

 دیوبندیه جریانشناختی تفسیر تحلیل انتقادی روش
 1اهد رئیس اعظم ش

 
  چکیده 

ت و تحلیل روش و نحوه برداشت از متن خشنا ،یکی از مسائل علمی جهان است 
پیارو فقاه و سنت های استمی، فرق  دیوبندیه است. آنان اهلقرآن است. یکی از فرقه

 تاا حادودی سالیقه و روش ،قرآن و حدی یعنی  ،لکن در فهم متون است  اند؛حنفی
هاای هاا، وهابیسنت همچون اهال حادی  و سالفیی اهلهامتفاوتی از دیگر گروه

ولای مرکزیات آن در  ؛هندوساتان باوده ،خاستگاه جریان دیوبندیاه .دارند حنبلی و...
میلیون طلب  مشغول  حوزه علمیه با دو بیست هزاربه آنان نزدی   کشور پاکستان است.

تان جمهاوری ویژه در سیساتان و بلوچساباه و به تحصیل دارناد و در سرتاسار جهاان
های جماعات تبلیا  یکای از شااخه دارناد.  استمی ایران، پیروان این جریان حضور

رود. این فرقه از نظر فکاری تبلیغی جهت ترویج افکار دیوبندیه به شمار می -فرهنگی
اند و هرکدا  بر مبنای برداشت از قرآن و هایی چون حیاتی و مماتی تقسیم شدهگروهبه 

لاذا ضارورت دارد کاه باه  گردناد؛دیگر متماایز مییکاز  ،دیگر سنت و مسائل فرعی
ار مسالمان پرداختاه شاود. پرسا  اصالی ذثیرگاأشناختی تفسیری این گاروه تروش

شاناختی تفسایری دیوبندیاه اسات و بارای شاناخت و تحلیال روش ،حاضر پژوه 
تفسایر  و معتبر این جریان مانناد یاز منابع مکتوب، اسناد محور ،رسیدن به پاسخ آن
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ه ای که بتفسیر عثمانی استفاده شده است و نتیجه و بیان القرآن تهانوی، تفسیر حقانی
 ،گراییگرایای و نقالاین است که عمادتا روش تفسایری دیوبندیاه نص ،آیددست می

باه  ،لکن برخی از مفسران برجسته آناان ؛ی استیثور و رواأم تفسیر یعنی همان روش
بناد باه شاریعت نیاز یپا اختقای یاا اشااریِ  ،عرفاانی ،صوفی، روش باطنی، معنوی

تناساب و نظام  اناد و باه رباط،اند و از روش عقلی و اجتهادی نیز غافل نبودهپرداخته
اند به روش تفسیر علمی نیز روی آورده ،اند. برخی از مفسران معاصرآیات توجه داشته

 اند.   ای در این موضوع نگاشتهو آثار جداگانه
  .قرآن، تحلیل انتقادی، روش، تفسیر، دیوبندیه،  هند، پاکستان یدی:واژگان کل
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 مقدمه.1
ولای در توضایح و  ؛پیرو مسل  حنفای باوده ،اکثری  مسلمانان در شبه قاره هند

سنت پیرو فقه حنفای اخاتت  پای  آماد و علمای اهل ، در میانتبیین برخی مسائل
برخی آداب  ،عوا  ؛ در میانسیم شدنددیوبندی و بریلوی تق به دو مسلِ   ،اساسبراین

در  ،و رسو  وجود داشت که برای تشخیص شرعی یا غیرشرعی بودن آن آداب و رساو 
یید و گاروه دیگار در پای اصاتح آنهاا أگروهی آنها را ت ؛علما اختت  پی  آمد میان

لاو  خاطر انتساب باه دارالعهی  گروه ب ؛وجود آمده دو گروه بشد که گونه رآمد و اینب
دیوبند، دیوبندی نامیده شد و گروه دیگر به پیروی احمد رضاا خاان بریلای، بریلاوی 
نامیده شد. علمای دیوبندیه هم به دو گروه حیاتی و مماتی تقسیم شدند. کساانی کاه 

به حیاتی و کسانی کاه حیاات  ،حیات برزخی قائل هستند ،برای بزرگان دین و مردگان
هاای تتش ،میدان علمی ا  دارند. علمای دیوبندی درمماتی ن ،برزخی را قبول ندارند

 و از جمله قرآن، حادی ، فقاه، ادبیاات ،در موضوعات مختلف دینی و فراوانی کردند
های قرآن و تفسیرهای دیوبندی نوشتند. ترجمه ... کتب، شرح، تعلیقه و، حتی تصو 

قارآن اشار  هناد قارار گرفات. تفسایر بیاان ال سنت شبه قاارهمورد پسندجامعه اهل
تهانوی، معار  القرآن ادریس کاندهلوی، معار  القرآن مفتی محمد شافیع، تفسایر 

. مفساران استترین تفاسیر این جریان از جمله معرو  ،تفسیر ماجدی و... ،عثمانی
ی اتاازههاای های رایاج میاان مفساران، روشعتوه بر روش ،دیوبندیه در تفسیر آیات

ه گفتاه دناد و باکرظم و انسجا  واحد آیات قرآن را ابداع نو همچون ارتباب و تناسب، 
های مساائل تصاو  و سایر و سالوک را از آیاه ،با حفظ معانی ظواهر آیات ،خودشان

از  ،گذاشاتند و در ایان روش «علم اعتبار»آن را نا  قرآن استنباب و استخراج کردند و 
 خوداری شده است.وحدت وجود تصو   و های غیراستمی مانند نظریه حلولنظریه

یان و روش. 2  های تفسیری دیوبندیهجر
اند که برخای از دهکررا اتخاذ  یهای مختلفروش ،دیوبندیه برای فهم و تفسیر قرآن

ها، اباداعی و برخی از این روش ستهای مسلمانان مشترک اها با سایر فرقهاین روش
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اژه روش از نگااه در ذیال در ضامن بررسای مفهاو  و است.و خا  جریان دیوبندیه 
هاای تفسایری دیوبندیاه خاواهیم باه بیاان روش ،لغت و اصطتح تفسیر و علو  قرآن

 پرداخت:
 مفهوم روش. 1-2

روش در لغت به معنای طرز، طریقه، قاعده و قانون، راه، شیوه، اسلوب، ساب  و  
از  ماراد ،. اما در اصطتح تفسیر و علاو  قارآنواژه دوش( :1341)یهخودا  نهج آمده است

را روشن  هکه معانی و مراد آی استاستفاده از منبع یا ابزار خا  در تقسیر قرآن  ،روش
دیگر: به چگاونگی کشاف و  بیانبه  .و واضح کرده و نتایج مشخصی را به دست دهد

)دضوایی اصوفهانی   شاودگفتاه می« روش تفسیر قرآن» ،استخراج معانی و مقاصد آیات

1387 :22). 
 گرایینصگرایی و نقل. 2-2

آیاات قارآن را بار  ،به نقال اهمیات فراوانای داده ،مفسران دیوبندی در تفاسیرشان
اساس آیات، احادی  پیامبر، اقوال صحابه، تابعین و اقاوال مفساران برجساته گذشاته 

باه  ،در ذیالکاه اند بیضاوی تفسیر کرده و رازی کثیر، آلوسی، فخرسنت مانند ابناهل
 داخت:بررسی این روش خواهیم پر

باه « اثااره»و « اثر»ثور است. در کتب  لغت أهای تفسیری، تفسیر میکی از روش
 ؛237  ص8ج  :1406)فراهیودی   ماناده از یا  شایء اساتمعنای نشان، عتمت و باقی

بارای  .این واژه در قرآن نیز به همین معنا به کاار رفتاه اسات. (62: 1412داغب اصوفهانی  
م     فرماید:خداوند می ،مثال ه  اار  آث  وا و  م  اد ّ ا ق  ب  م  ت  ک  ن  ی و  ت  و  م  یِی ال  ح  ن  ن  ح  ا ن  س: )یا إِن ّ

قاول اسات: قاول نخسات اینکاه واژه  دو« اثار»(. درمورد معنای اصاطتحی واژه 12
مباین یکدیگرند و باه « اثر»و « حدی »قول دو  اینکه  و اندمتراد « اثر»و « حدی »

اماا در ماورد . (18  1ج :1425)طحوان   گارددق میقول و فعل صحابه و تابعین اثر اطات
به این معنا که از  ؛سنت اختت  نظر وجود داردبین شیعه و اهل ،محتوای تفسیر اثری

در شامار مادارک تفسایر اثاری  و اماماان معصاو  حدی  پیامبر ،نظر شیعه
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عین را سنت آرای رسیده از سوی صحابه و در شرایطی بزرگان تابکه اهلدرحالی است؛
 .(481  1ج: 1385)زدقانی  دانند عنوان مدارک تفسیر اثری قابل قبول مینیز به

 ایویااژهثور از اهمیاات أتفساایر ماا ،ناازد جمهااور دانشاامندان و مفسااران دیوبندیااه
لاذا از نظار  ؛کننادنخست به روایات توجاه مای ،برخوردار است. آنان در تبیین آیات

. اساتمفساران دیوبنادی، تفاسایر اثاری  وسایلهبهشده بیشتر تفاسیر نگاشته ،کمیت
 ،در این تفسیر»نویسد: چنانچه یکی از مفسران معرو  دیوبندیه عبدالحق حقانی می

آوری روایات را از کتب حدی  و درایت را از خبرگان این فن باا احتیااب کامال جماع
 .(128: تا)حقانی  بی «کرد  و هیچ روایتی را بدون سند از صحاح سته نقل نکرد 

در مطالاب »نویساد: ادریس کانادهلوی نیاز در روش ترجماه و تفسایر خاود می
 ،خران را آورد  و این تفسیر معاار  قارآنأای از تفاسیر متقدمان و متتفسیری ختصه

توضیح و  ،بهترین مجموعه و ذخیره معار  و علو  عالمان متقد  است. در این تفسیر
نکاات تفسایری مشاتمل بار احادیا   ،یگرتشریح مطالب قرآنی، ربط آیات باا یکاد

پاسخ به شبهات، عظمت و منزلت کت  الهای  ،صحیح،  اقوال و آثار صحابه و تابعان
  .(12  1ج :1419)کاندهحوی  «و جامعیت و اعجاز کتاب الهی بیان شده است

را بیاان کارده  یاصول ،علی برای فهم قرآناز دیگر مفسران برجسته دیوبندیه حسین
عمال صاحابه  ، اقاوال وسنت پیاامبر رین منبع  فهم قرآن، بعد از قرآن وتکه مهم
آموختند و بای  از هماه  از پیامبر بدون واسطهچرا که آنان معار  قرآن را  است؛

استناد به اقاوال تاابعین  ،کردند. پس از آنبه معار  قرآن آشنا بودند و به آنها عمل می
اجمااع آناان در  اسات و امت استمی والاترچرا که جایگاه تابعین در است   ؛است

میاان آنهاا اخاتت   اما اگر در .توان به آن استناد جستی  مسلله حجت است و می
باا تاوان میآیا  قارآن را  ،توان استدلال کرد و در ایان صاورتبه اقوال آنان نمی ،باشد

 .(6  مقدمه :تا)خان  بی کم  لغت عرب یا اقوال صحابه فهمید

 باه ،تبیین آیات برای ،علیمفسران دیوبندیه چون حسین ،بالا اشاره شد چنانچه در
به قاول صاحابه و تاابعین مراجعاه  ،از آن پسو  قول پیامبر  بهخود آیات و سپس 
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از تعبیرات مفسران مذکور جایگاه و  ،بنابراین .دندانثور میأکنند و همین را تفسیر ممی
 گردد.تب دیوبندیه روشن میثور در مکأالعادۀ تفسیر ماهمیت فوق

های تفسیری را از بزرگان دیوبندیه که باه ایان روش باه تفسایر قارآن در ذیل نمونه 
 کنیم: نقل می ،اندپرداخته

 ،دربااره معنای متشاابهات ،آل عماران 7عبدالقیو  مهااجر مادنی در ذیال آیا  . 1
 کند: سرهم چنین نقل میروایات را پشت

قریب پی  شما مردمانی خواهناد آماد کاه در عن است: دارمی از عمر نقل کرده»
مورد متشابهات قرآن با شما دعوا و مجادله خواهند کرد و شما با آنها با سانت رساول 

کتااب خادا را درسات  ،سانتاهل چارا کاه تنهاا ؛برخورد یا مجادله کنیاد خدا 
ناا  ه باکناد کاه: شخصای یساار نقال میبنهمچنین دارمی از سلیمان.  فهمند...می

عمر آن شخص را خواست. وقتی نزد  سؤال کرد.به مدینه آمد و از متشابهات « صبی »
های خرمای بدون برگ را برای وی از قبل آماده کرده بود. عمار از وی شاخه ،عمر آمد

م بناده ها من :صبی . عمر به او گفت ،بنده خدا :کی هستیع او پاسخ داد :وی پرسید
قدر او را زد تا خون از سرش جاری شاد و صابی  آنخرما و با شاخه  ،خدا عمر هستم

ابوعثماان  .پریاد ردیگا ،آنچه که در سر  باود ،بس کنید ،منانؤفریاد کشید: ای امیر م
پاس  .وبرخاست نکنیدگوید: عمر به بصری نامه نوشت که با صبی  نشستسندی می

هام نشساته  ماا صاد نفار اگار شاد،هروقت وی در مجلس ما وارد می ،از این دستور
عمر  :سیرین بیان کرده استزدیم. ابنشدیم و با وی حر  نمیفورا پراکنده می ،بودیم

وبرخاسات نکناد و باه وی از به ابوموسی اشعری دستور داد که کسی با صبی  نشست
 .عمران(سوده آل 7 یۀآ  لی: ذ1425  ی)مهاجر مدن« المال حقی پرداخت نشودبیت
د که  آنان هناوز هام باه ایان روایاات و عمال شوشن میاز  بیان مهاجر مدنی رو 

از عمال  ،مدنی پس از نقل ایان روایاات چون مهاجر ؛عقیده دارند صحابه مانند عمر
این مطالاب را  ،ییدأعنوان تبلکه فقط به ؛صحابه هیچ حرفی نزده و اظهار نظری نکرده

 آورده که امروز هم کسی حق پرس  از معنی متشابهات را ندارد.
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کن در یل ،شفیع عثمانی با اینکه روش اجتهادی و عقلی را تا حدودی قبول دارد .2
یذیل تفسیر آی   و  ات  شِ اس  ار  ع  ی ال  ل  ن  ع  م  ح  علای "دربااره »نویساد: می (5: طاه) الرَّ
 اسات:نظر صحیح، قول جمهور سلف اسات کاه از آناان نقال شاده  "العرش استوی

این آی  جزء متشابهات اسات و هماین مقادار  داند وحقیقت و کیفیت آن را کسی نمی
حاق اسات و کیفیات آن مناساب باا ذات  "اساتوای بار عارش"عقیده کافی است که 

 .سوده طه( 5یل آیۀ : ذ1429  )عثمانی« کندکس آن را درک نمیخداست و در دنیا هیچ
 گراییتصوف. 2-3

هاان مسالمان پژودانشامندان و قرآن در میانکه از قدیم است روشی  گراییتصو 
های مختلفی چون  بااطنی، شاهودی، صاوفی، معناوی، عرفاانی، رواج داشته و با نا 

ای از روش اشااره باه گوناه دتوانشود که هری  از اینها میاشاری و رمزی خوانده می
نظران دیاده صااحب در میااناخاتت  نظار زیاادی  ،تفسیری باشد. درباره این روش

و باا ایان  ههایی از این روش را پذیرفتاگونه ،و مفسران پژوهانشود. جمعی از قرآنمی
عنوان روش تفسیری قباول هاند. برخی دیگر این روش را بروش به تفسیر قرآن پرداخته

 اند. های قرآن دانستهویل، باطن و لایهأرا از جمله موارد ت آنبلکه  ؛ندارند
الله دهلاوی صو  شاه ولیهای تاز آموزه فتنبرخی از مفسران دیوبندیه با الها  گر

باه روش عرفاانی، اشااری و  ،در تفاسیر خود در ذیال آیاات ،و سید انورشاه کشمیری
 اند. صوفی اعتدالی عنایت خاصی داشته

اشر  علی تهانوی از جمله حامیان جریان و روش تفسایر عرفاانی اسات. وی از  
 یاهران جریان دیوبندسنت در دوران اخیر است. او از رهبترین علمای اهلجمله بزرگ
 .حال، از مرشدان سلساله تصاو  )نقشابندی( باوده اساتشود و درعینبه شمار می

هاا سنت است کاه دهترین تفاسیر اهلتفسیر وی بیان القرآن نا  دارد و از جمله مقبول
باه بیاان مساائل  ،. وی در این تفسیر(135ص :2014 ی)نقو .بار تجدید چاپ شده است

داری کارده و باه بیاان داما از طرح نظرات فتسفه و عرفان نظری خو ؛پرداخته یعرفان
مباحا  باه  ،تهانوی چون مرشد سلسل  نقشابندی باوده عرفان عملی پرداخته است.
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بلکه تصو  وی بیشتر باه معناای بیاان  ؛نپرداخته« وحدت وجود» عرفان نظری چون
وی از تماا   (137 :ان)هم. است یابعاد حب الله، فقر، توکل، صبر و دیگر اصول اختق

محمود احسون ) را استنباب کرده است یمسائل عرفان ،حداقل از ی  آیه ،های قرآنسوره

 . (۷۸: 2014  دضا
صاوفیان و مرشادهای »نویسد: گری دیوبندیه میصوفی بارهسید سلیمان ندوی در

این مسلله را جعل کردند کاه شاریعت و طریقات دو چیاز جادا از  ،دارجاهل و دکان
، خوا  هم به جای خوداین مسلله پافشاری کردند که عوا     قدر روییگرند و آنیکد

)اشار   بیهوده و لغو هساتند. مجادد الملات ،که این سخناندرحالی ؛ثیر پذیرفتندأت
 ،علی تهانوی( تما  عمر خاوی  را بارای بیاان اینکاه طریقات عاین شاریعت اسات

ی با اخت  تما ، طریقت نا  دارد و گذرانده است. عمل کردن به احکا  و قوانین اله
جاهل به ماهیات و  این روش خوا  و بزرگان امت است و هرکس غیر این را بگوید،

ی کساحقیقت دین بوده و با فن سلوک ناآشناست. حضرت مجادد الملات نخساتین 
)مسائل تصو ( از قرآن استنباب و استخراج کارد و در ایان  است که مسائل این فن را

ییاد الحقیقاه باایاات أمسائل السلوک مان کات  الملا  الملاوک و ت تهمورد دو نوش
 .(90  53: ج1408  ی)ندوالعتیقه را به نگارش درآورد

ناي آیا  یم: تهاانوی در تفسایرکننمونه برخی آیات را در ذیل ذکار مای برای  یاا ب 
تاي تِاي  الَّ م  وا نِع  ار  ک  رائیل  اذ  او إِس  ف  و  م  و  أ  ک  ای  ل  ات  ع  م  ع  ن  ااي  أ  م  و  إِیَّ ادِک  ه  وِ  بِع  ادي أ  ه  ا بِع 

ون ب  ه  ار  دينویسد: ( می40:)بقره ف  ه  وا بِع  ف  و  بسیار توساعه  ،مراتب وفای به عهد ،أ 
را ادا نماودن « کلماه شاهادت»نخستین درجاه آن،  ،از سوی ما بندگان ،بنابراین ؛دارد

جاه وفاای باه عهاد از حفظ مال و جان بنده است، باالاترین در ،است و از سوی خدا
حتی در فنا نیز فنا شادن اسات و از ساوی خادا مازین  ؛فنا شدن است ،سوی بندگان

و  إِذ  وی از آیا   .(48  ص1ج :توا)تهانوی  بیالهی است  ینمودن  به نور، صفات و اسما
وسی نا م  د  ا واع  ن  ادِهِ و  أ  ع  ل  مِن  ب  عِج  م  ال  ت  ذ  خ  مَّ اتَّ ةً ث  ل  ی  عین  ل  ب  ر  ونأ  م  ظاالِم   ،(51: )بقاره ت 

اصل برای چله اهل سلوک  ،این آیه» نویسد:صوفیه را استنباب کرده و می« چل »اصل 
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اما با بیان داستان و عد  انکار آن، آیاه بارای ماا  ،گرچه این داستان موسی است .است
عان ابان » (57ص :1990  )تهوانوی حجت شد، و در این خصاو  روایات هام داریام

مان  ةقال رسول الله: من اخلص لله اربعین صباحا ظهرت ینابیع الحکما :عباس، قال
 .(652 :1430)تهانوی  «قلبه علی لسانه

 گوید: های باطنی صوفیه از آیات قرآن چنین میتهانوی، در دفاع از برداشت
باه صاوفیه  ،تفسیر آیات قرآن نیست و کسانی که آن را تفسیر پنداشتند ،علم اعتبار
این نیست که ظواهر نصو  را منحر   ،اما منظور آنان از علم اعتبار ؛داعتراض کردن

های قرآنی را بر مقصاود خودشاان مثل ،بلکه با مراعات ظاهر، با قیاس نمودن ؛سازند
مانناد  ،سازند و این ی  نوع قیاس است که نصو  اجاازه آن را داده اساتمنطبق می

 نضایر فرماوده:در داساتان بنی گوناه کاه خداوناد در ساوره حشارهمان ؛قیاس فقهی
صار ب 

ولِي الأ   وا یا أ  بِر  ت  اع  مراد از عبرت گرفتن این است که شما احوال  .(2: )حشر ف 
های آنان را داشتید، باا شاما اگر اعمال و ویژگی ؛خوی  را با احوال آنان مقایسه کنید

د  کاان  فايد: گونه که در داستان عاد و ثمود فرموهمان گونه خواهد شد.هم همین ق   ل 
باب ل 

ولِي الأ  
 
ٌ  لِأ ر  صِهِم  عِب  ص  یعنای اینکاه در  ،عبرت در اعمال آنان، (111: )یوسف ق 

اند احوال خود نگریسته، و خود را از آن اعمال نگهدارد. همین کار را صوفیه انجا  داده
نناد کراحتای از آن گاذر نمایهکه قصص قرآنی را بر نفس خوی  جاری سااخته و با

 .(81  1: ج1425  ی)عثمان
زند که: در قرآن قصه موسی و فرعاون نقال مثال می ،تهانوی پس از بیان این نکات

آن آیات را بر نفس خودشاان منطباق  ،شده است. صوفیه با حفظ معنای ظاهری آیات
گویند که در درون ما  موسی یعنی عقال و روح وجاود دارد، و چیازی سازند و میمی

 ،گونه که غالب آمادن فرعاون بار موسایهمان ؛یعنی نفس نیز وجود داردشبیه فرعون 
بود، غلبه موسی بر فرعون باع  صتح است. لذا صوفیه تما  داساتان باع  فساد می

اسااس علام اعتباار  ساازند و بارموسی و فرعون را بر اعمال، روح و نفس منطبق مای
ب  إِلی گویند که مراد ازمی ه  ن  إِ  اذ  و  ع  غیفِر  ه  ط  اذهب ایها الروح الی »، (24: )طه نَّ
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چه مانع و قباحت شرعی وجاود داردع  ،است. پس  در این برداشت« النفس انه طغی
 .(82 :1ج:1425 )عثمانی این شبیه قیاس فقهی است

یا  » نویساد:کناد و مایغریب صوفیه را نقد میو البته ایشان تفسیرهای عجیب 
یات ساتاره باا ؤمادعی ر و صاحب کشاف نیاز باوددروی  غالی که اهل مجاهده و 

شما مواقع النجاو  را رزق  گوید:میو تفسیر عجیبی از این آیه کرده  ،س بودکشیدن نف  
گوناه معنای و مواقاع النجاو  را ایانکنیاد  دهید و آن را تکذیب هام مایخود قرار می

 «.ور خد، قسم مینگردنجومی که هنگا  نفس کشیدن داخل جو  میبه »کرد: می
 :حدی  ابوالدرداء در نسائی کاهاز  ،های جاهلگونه صوفیاین :نویسدتهانوی می

ساتون را ایان من از این پروایی ندار  کاه ة؛ او اعبد هذه الساری لاابالی اشرب الخمر»
است که مساوی باا  شرب خمر شدت حرمت آن،)مراد از  عبادت کنم یا خمر بنوشم 

ای هسات کاه مرحله ،برداشت کردند که در تصو  عبادت ساریه است( این معنی را
 .)همان( گرددها حتل میپرستی و دیگر حرا خمر و بت

 ،یکی دیگر از مفسران دیوبندی که در تفسیر خود، به مسائل تصو  پرداخته است
تفسایر  . تفسایر ویاستعبدالماجد دریابادی است. وی از مفسران برجسته شبه قاره 

ها ترجماه شاده اسات. وی تفسیر به زبان انگلیسی و دیگر زبان این .ماجدی نا  دارد
 ،اماا در تفسایر خاود؛ (131: 1393)نقووی  مان  نیساتعمدتا شخص عار  یا صوفی

گرایاناه تهاانوی های تصو خصو  نظریههب ؛کثرت اقوال صوفیه را بیان کرده استهب
ماه تهاانوی را اسااس قول خودش، برای ترجمه، ترجه زیرا ب ؛را بسیار نقل کرده است

 ،آیاات ماجدی در تفسیرخود، مسائل تصو  را با (24: 1984  )یدیابایی .قرار داده است
 کنیم:برای نمونه به برخی آیات اشاره می .مستند ساخته است

هوی در تفسیر  ه  اللَّ ج  مَّ و  ث  هاا نویساد کاه بعضای از صاوفی( مای115: )بقره ف 
« بینایمهاان نگااه بینادازیم، جلاوه اناوار حاق را مایج ما به هر چیزی در :گویندمی

 (24: 1984  )یدیابایی
لیمٌ وی  ه  واسِعٌ ع  او خاود »: اسات گونه تفسایر کاردهاین ار( 115) بقره:  إِنَّ اللَّ
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تارین فراخای و وساعت، در درون وی اسات و چاه بزرگ ؛دارای وسعت ناپایان است
گیردع  تواند او را دربرزمان و مکانی می تواند بر وی احاطه یابدع کدا  ظر کسی می

خادای لامحادود، چگوناه در سامت و  ؛هر سمتی و جهتی مخلوق و مملوک اوست
 (25: 1984  )یدیابایی «واسع باحاطته بالاشیاء»شودع جهت محدود، محدود می

ضاهاماجدی در  ر  ةً ت  ل  ك  قِب  نَّ ی  لِّ و  ن  ل  یت و اصطتح مراد»نویسد: می (144بقره: ) ف 
اساس آی  مذکور است. چه مقا  بلنادی  محبوبیت که نزد اهل طریقت وجود دارد، بر

 قابل تصور نیست ،این مرتبه است که خدا طالب خشنودی عبد و بنده است، بالاتر از
 .(254  1جبی تا:   یدیابایی)

ونوی همچنین در ذیل  هِ راجِع  ی  ا إِل  هِ و  إِنَّ ا لِلَّ نویساد: کلماه ی( ما156: )بقاره إِنَّ
ها و بتها درمان است و قبض هم شامل همین اسات کاه استرجاع برای همه مصیبت
 .(273  1جبی تا:   )یدیابایی «آیداکثر برای سالکان پی  می

ادریس کاندهلوی یکی از مفسران نامدار دیوبندی در تفسیر معار  القرآن، عتوه 
الادین ابان ال صاوفیانه و ذوقای محایسنت، اقوبر اقوال علما و مفسران برجسته اهل

 .(11  1ج :1419)کاندهحوی  رو  را نیز نقل کرده است یعربی، حسن بصری و مولانا
 ربط و تناسب بین آیات و تفسیر بر محور آیات توحیدی. 2-4

اشر  »های قرآن تأکید کرد، نخستین مفسری که بر نظریه وحدت و انسجا  سوره
اکثر علمای دیوبندی در تفسیرشان به ربط و تناسب باین  بود. پس از او« علی تهانوی

علی توجه خاصی بدین روش حسین ،اما از میان مفسران دیوبندی ؛آیات توجه نمودند
هاای قارآن، ارتباب آیات و ساوره ،بلغة الحیران فی ربط آیات القرآن داشته و در کتاب

 است. ئه کردهاراکلمات مشکل را  نکات تفسیری و تشریح و توضیح الفاظ و
های بسیار معرو  دیوبندی در شبه قاره هند اسات. علی یکی از شخصیتحسین

و در ابچران از توابع شهر میانوالی ایالت پنجاب پاکستان به دنیا آمد. وی در منطقه وان
شاگرد مظهر نانوتوی، شااه محماد اساحاق، شااه عبادالعزیز  ،سه واسطه اعلم قرآن ب

نتیجه تفکر و تادبر بای   .(5 :تامحمد الیا   بیمیان )دهلوی استالله دهلوی و شاه ولی
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الله خان و نذرشاه است که شاگردان وی غت  یدر قرآن، تفاسیر امتیاو از چهل سال 
الحیاران  ةبلغا وی در تفسیر امتیی خوی  .دندکرنا  جواهر القرآن تدوین ه عباسی ب
 ،ماورد ارتبااب و تناساب آیاات اس درالقرآن از سوره فاتحه تاا ساوره نا آیات فی ربط

او نظیار نا  احسن التفاسیر یا تفسیر بیه عتوه  تفسیری بهجداگانه بح  کرده است. ب
 .(231: 2014)سیف الحه و منیر احمد   های قرآنی استسوره تفسیر مشتمل بر تلخیص

قرآن به  علی کلآید که نزد حسیندست میه الحیران ب ةبا بررسی جواهر القرآن و بلغ
دو  سوره انعا  تا سوره  ؛گردد. نخست از سوره فاتحه تا سوره مائدهچهار گروه تقسیم می

ناس. وی در این ماورد سوره تا  أچهار  سوره سب ؛سو  سوره کهف تا سوره احزاب ؛اسراء
« تحمیاد»گردد که آنها باا قرآن به چهار قسمت تقسیم می ،گوید: از لحاظ محتواییمی

قاال  و:»ند. همین مطلب را شاگرد وی پانج پیاری بادین عباارات بیاان کارده اآغاز شده
اقساا : فاالاول  مان  ةشیخنا المولی حسین علی نور اللاه مرقاده ان القارآن علای اربعا

الانعا ، و الثانی منها الی سور  الکهاف، و الثالا  مان الکهاف الای   الی سور ةالفاتح
 .(14: 1428 انج ایری )«منها مفتحة بالتحمیدالقرآن و کل  و الرابع الی اخرأ سور  سب

اسات. وی « توحیاد» )موضاوع( دارد و آن کل قرآن ی  ادعاا ،علیقول حسینه ب
وحي برای اثبات این مطلب به آی  م  ی  ک  ل  رٌ مِث  ش  ا ب  ن  ما أ  ل  إِنَّ م  إِلاهٌ واحِادٌ  ق  ک  ما إِله  نَّ يَّ أ  إِل 

فِر   غ  ت  هِ و  اس  ی  وا إِل  قیم  ت  اس  رکِین  ف  ش  م  لٌ لِل  ی  گویاد: مایو ( اساتناد کارده 6: )فصلت وه  و  و 
پاساخ داده شاده کاه  ،«ادعای اصلی این کتاب چیساتع» :ال کند کهؤاگر کسی س»

م  إِلهٌ واحِدٌ ادعای اصلی  ک  از ساوی خادا  ،گویماست. من از سوی خود  نمی إِله 
ساوی دیگاران ه او برویم، با سمته مستقیما ب ،گویم: وقتی که خداوند یکی استمی

سامت خادا ه نه از غیار او، کساانی کاه مساتقیما با ،نرویم، از او طلب آمرزش کنیم
ارکِین  ن شوند و در مورد مشرکیمشرک می ،روندنمی ش  م  لٌ لِل  ی  ویال و تخویاف را  و 

« لا الاه الا اللاه» کسانی کاه ؛همراه نموده و بیان نموده که مشرکین چه کسانی هستند
  .(289   2تا:ج یب  ی)الوانیندنگو

همچنین هر سوره نیز ی  ادعا دارد که محور اصلی آن سوره است و مطالب دیگار 
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رویاد و شااخه و ای کاه یا  درخات از آن میمانناد داناه ؛چرخنادسوره دور آن می
هار درختای از درخات دیگار متماایز  ،اساس آن پذیرد و براز آن اثر می ،های آنبرگ
 گاردداز دیگار ساور متماایز می ،های قرآن هم بر اساس ادعا و محاورهسور .گرددمی

 .(7 :تا)خان  بی
 ادعای کل قرآن توحید است: ،علیطبق ادعای حسین

     
 محمد تا ناس سبأ تا احقا  کهف تا احزاب اسرائیلانعا  تا بنی فاتحه تا مائده
     

 دعوی دعوی دعوی دعوی دعوی
     

اختصا  تصر  و  ربوبیت خالقیت
 اختیار برای خداوند

اختصا  عبادت و  نفی شفاعت قهری
خواندن برای 

خداوند و تخویفات 
 اخروی

 

 ،لکان در کناار آن ؛اش توحید اساتاگرچه محور اصلی در همه مباح  تفسیری
فهم همهو با آی  دیگر را با عبارات آسان  هارتباب ی  سوره با سوره دیگر و ارتباب ی  آی

 ی آیاات وامحتو برطر  شود و ،مشکلی در فهم وجود داشته باشد رتفسیر کرده که اگ
هم پیوسته شود. وی در آخر هر سوره ختصه آن را در چند ه ها مانند ی  زنجیر بسوره

ن آختصاه قار ای دارد وهر چیزی ختصه»نویسد: مثال می رایب .کندجمله بیان می
« زمر»سوره « حوامیم»های همه این سوره أمبد است و« وامیمح»های در سوره ،کریم

که ادعای همه درحالی ؛است و در سوره زمر این ادعا شده که فقط خدا را عبادت کنید
فقاط از خادا اساتمداد و  ،این است که در تما  مشکتت« حوامیم سبعه» های سوره

اد  جمله  کم  بخواهید. همچنین ختصه سوره زمر در سوره فاتحه در ب  ع  َ  ن  اا و  إِیَّ
عِین  در جمله « حوامیم سبعه»ختصه  ات  س  َ  ن  ا  ،آماده اسات. باه هماین جهات إِیَّ

ختصاه ساوره فاتحاه در  عصاره تما  قرآن کریم در سوره فاتحه قارار گرفتاه اسات و
حِیم نِ الرَّ م  ح  هِ الرَّ مِ اللَّ نهفتاه آن « ءبا»در حر  « بسم الله»وجود دارد. عصاره  بِس 
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نتیجه آن این است که  واست مستور استعانت « ءبا»حر   است که گویا تما  قرآن در
دسات در همه کارهاا فقاط است و مال   و خالق همه جهان هستی خداست. مختار

)خوان  یاد جویاز او اساتعانت  بانه فقط او را بخوانیاد ویهای غالذا در حاجت ؛اوست

 .(2  1ج :تابی
 .ربط معنویو  کند: ربط اسمیها دو نوع ارتباب برقرار میعلی میان سورهحسین

عِین  فرماید: مثال ربط اسمی: خداوند در سوره فاتحه می ت  س  َ  ن  ا د  و إِیَّ ب  ع  َ  ن  ا  ؛إِیَّ
پرساتیم و طلبیم، گاو شار یهودیاان را نمیکنیم و از تو استعانت میما تو را عبادت می

بلکاه باا  ؛دهیمدرگاه الهی را معباود خاود قارار نمایخاصان  ،عمران و نصارامانند آل
 شاویمخواستار نزول مائده از سوی خداوند می ،رعایت حقوق زنان و قوانین انتظامی

 .(4همان: )
: اسات گونه بیان کردهربط معنوی سوره فاتحه تا انعا  را اینوی مثال ربط معنوی: 

س  در سورۀ فاتحه  َ  ن  ا د  و إِیَّ ب  ع  َ  ن  ا عِین  إِیَّ  ،را صراب مستقیم قرار داده و در سوره بقره ت 
یعنی توحید، رساالت، جهااد و انفااق را بیاان کارده و در ایان  ،چهار موضوع اساسی

 قوانین اجتماعی و اختقی نیز وجود دارد. ،سوره
یعنی شرک اعتقادی، شرک فعلی و شفاعت  ؛توحید را بیان و شرک را نفی کردهوی 

ده کارشبهات مربوب به رسالت را برطر   ،عمراندر سوره آلاست. ده کرقهری را نفی 
و شرک اعتقادی را نفی و جهاد و انفاق فی سبیل الله را ترغیب و تشویق نموده و بارای 

در سوره نساء مسائل مربوب  ،اینکه مسلمانان را  از لحاظ فردی و اجتماعی منظم کند
 ؛ی عمل به امور اجتماعی معاون باشدخصو  ذکر کرده تا براهمطرح شده و نماز را ب

گویا بخ  امور اجتماعی و اصتحی سوره بقره  را در سورۀ نساء تفسیر و تبیین کرده و 
باه طاور در سورۀ مائاده و انعاا   .ده استکرشرک اعتقادی و فعلی را رد  ،در وسط آن

  باا التصر  را نفای کارده و در ساوره انعاا شرک فعلی را رد کرده و شرک فی ،مفصل
 .(401  2ج همان:) ادعای توحید را تصدیق نموده است ،ل نقلییدلا

ای ها توجه ویژهیکی دیگر از مفسران دیوبندیه که به نظم و ارتباب بین آیات و سوره
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 ،تفسیر فیض الجلیل است که ویژگی بارز و نمایاان ایان تفسایر صاحب نیلوی ،کرده
در  ،بنادی کاردهو فصل بخ بخ  را تترجمه آیا گونه کههماننظم آن است. نیلوی 

ها نیز سورهاست. آورده  یها و ابواب و فصولبخ  درقرآن را  نیز، تفسیر فیض الجلیل
سورۀ قبل و بعد خود را ذکر  باسوره هر و ختص  آنها را بیان و ارتباب  ی آوردهابواب دررا 

بااب فصاول را باا همچنین ارتباب ی  باب را با بااب بعادی و قبلای و ارت .کرده است
یکدیگر و نیز ارتباب آیات را بیان کرده است. وی دربارۀ اهمیات نظام کات  و ارتبااب 

ربط عمیق وجود دارد که  ،در بین موضوعات قرآن»نویسد: سور و آیات با یکدیگر می
البته این ارتباب را کسانی درک  .وجود ندارد یکت  و گفتار دیگر گونه ربط در هیچاین
مانناد آسامان و  ،ها و آیااتفان آن آشانا باشاند و مثاال ارتبااب ساوره بااکه  کنندمی

کنند که بین آنها ترتیبی خیال می ،دنبینعوا  آن را میو وقتی مرد  عادی  ؛هاستستاره
باین آنهاا چاه ارتبااب  کاه دانادلکن ی  ماهر علم نجو  و فلکیاات می ؛وجود ندارد

 .(237 :2011  خان بحوچ)«وجود دارد یظریف
الساور نیاز قابال  سمط الادرر فای رباط اایاات و، در این زمینه کتاب  پنج پیری

ختصاه  و ها و آیات با یکادیگرارتباب موضوعات سوره ،در این کتاب متحظه است.
هاد  و مقصاد هار  همچناینتفصیل بح  شده اسات. هب ،ها و موضوعات آنسوره

 .(327: 2007ی  )چترال ه شده استئال و شبهات آن همراه با پاسخ اریسوره با دلا
یان و روش تفسیر عقلی و اجتهادی در دیوبندیه . 5-2  جر

ای العاادهثور از اهمیات فوقأبا اینکه روش تفسیر ما ،در جریان تفسیری دیوبندیه
در تبیین آیات از  ،برخوردار است و دانشمندان و مفسران این مکتب تا جایی که بتوانند

اماا از جریاان عقلای و اجتهاادی در تفسایر نیاز غافال  ،کننادروش نقلی استفاده می
از عقل و اجتهاد نیاز اساتفاده لاز  را  ،اند و برای تبیین معنی و مفهو  آیات قرآننمانده

برناد. محماادتقی عثمااانی در توضاایح تضاااد متصااور بااین دلایاال نقلاای و عقلاای می
یل نقلی و دلایال عقلای که هرگاه بین دلااین است  گوید: قاعده معرو  متکلمان می

به دلایل عقلی عمل شود و اگر دلایل نقلی از لحاظ سند خدشاه  ،مخالفت پی  بیاید
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اند. اما اگر از لحاظ ساند در باید گفت که آنها درست نبوده ،داشت و قابل اعتماد نبود
مراد نیست. اگار امکاان آنها باید گفت که معنی ظاهری  ،دنباش یآنها خدشه و اشکال

آن معنی حمل شود و اگر حمل آنهاا  رب ،ر معنی غیرظاهری بدون اشکال باشدحمل ب
شود که مفهو  آن برای ما روشن نیست و خادا گفته می ،به معنی ظاهری سخت باشد

داند و این قسم جزء متشابهات است. ایان قاعاده باین دانشامندان ماا معنی آن را می
در توضایح ایان قاعاده نوشاته  معرو  است.حکیم الامه مولانا اشر  علای تهاانوی

چهاار صاورت زیار قابال تصاور  ،در صورت تعارض بین دلیل عقلی و نقلی»است: 
چون تعارض بین صاادقین  ؛اینکه هر دو قطعی باشند. این مورد وجود ندارد .1است: 

نظر کاردن از ظااهر هار دو امکاان دو ظنی باشاند و صار  اینکه هر .2محال است. 
خاطر اصل حمل لفظ برمعنای ظاهر، دلیل نقلی مقد  هب ،ورتدر این ص .داشته باشد

در ایان  .اینکه دلیل نقلی قطعی باشد و دلیل عقلی ظنی باشد .3 .بر دلیل عقلی است
اینکه دلیل عقلی قطعی باشاد و دلیال نقلای  .4دلیل نقلی مقد  خواهد بود.  ،صورت

 ،بناابراین .ویل شاودأت دلیل عقلی مقد  است و دلیل نقلی باید ،در این صورت .ظنی
 شود و نباید هرجا بدین ادعا عمل شاودفقط در ی  صورت درایت بر روایت مقد  می

 .( 74و  66  1ج :تا)تهانوی  بی
 اسات: سه نوع تقسیم کارده ردلایل عقلی را ب ،عثمانی پس از نقل سخنان تهانوی

نظریات علمای  مانند ،دلایل عقلی ظنیدو.  ؛2+2=4مانند  ،دلایل عقلی قطعیی . 
مانند  ،دلایل عقلی وهمی ؛ سه.داروین و نظریه اضافت استالین  یاز قبیل نظریه ارتقا

مانناد  ،دلایال نقلای قطعای : ی .اندوجود زندگی در مریخ.  دلایل نقلی نیز سه گونه
مانند احادی  غیرمتواتر کاه باا اصاول و معیاار  ،دلایل نقلی ظنی ؛ دو.احادی  متواتر

مانند احادیثی کاه صاحت  ،دلایل نقلی وهمی ؛ سه.تلقی شده است صحیح ،حدیثی
گاناه، ثابت نشده است. در صورت تعارض بین این اقسا  شا  ،آنها با اصول حدیثی

 .اندیعنی دلایل وهمی نقلی و عقلی اعتبار ندارند و از بح  خارج ،دو صورت از آنها
 :گونه استتعارض بدینمانده، باقیبین چهار صورت 
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 وعنوان فارض مطارح اسات فقط باه که دلیل عقلی و نقلی هر دو قطعی باشند .1 
 چنین چیزی وجود ندارد و جزء محالات است.

به دلیل عقلی  ،در این صورت .دلیل نقلی ظنی باشد و دلیل عقلی قطعی باشد .2 
ن  مانند آیا   ،شودمیدلیل عقلی معنی با عمل خواهد شد و دلیل نقلی موافق  م  ح   الارَّ

ی و  ت  شِ اس  ر  ع  ی ال  ل   اسات، ولایاز نظر ثبوت، قطعای  و کت  خداست که ؛(5: )طه ع 
در زبان عربی معانی متعددی دارد و « استوی»چرا که  ؛معنی ظاهری آن قطعی نیست

اساتوی »معنای ظااهری آن  .این مانند دلیل نقلی است که از لحاظ دلالت ظنی باشد
مخالف با دلیل قطعای عقلای اسات کاه  است که صفت جسم است و «علی العرش

اند: این آیه برمعنی مجازی آن حمل کرد. برخی گفتهباید لذا آیه را  ؛خدا جسم نیست
 . ما یعلم تاویله الا الله و  جزء متشابهات است که خدا درباره آن فرمود:

دلیال نقلای  ،در این صورت .دلیل نقلی، قطعی باشد و دلیل عقلی، ظنی باشد .3 
اا  آیااتی همچاون وجود داروین با  یمثال، نظریه ظنی ارتقا برای  خواهد بود. مقد ی 

اا  م  ه  ا َّ مِن  ب  اا و  ه  ج  و  ا ز  ه  ق  مِن  ل  خ  ٍ  و  احِد  سٍ و  ف  م  مِن  ن  ک  ق  ل  ذِي خ  م  الَّ ک  بَّ وا ر  ق  اس  اتَّ ا النَّ ه  یُّ أ 
اءً  نِس  ثِیرًا و  الا ک  بُّ  ( و 1: )نساءرِج  ال  ر  إِذ  ق  االٍ و  ص  ل  رًا مِان  ص  ش  الِقٌ ب  ي خ  ةِ إِنِّ تئِک  م  ك  لِل 

د   اج  س  * ف  ااجِدِین  اه  س  اوا ل  ع  ق  وحِاي ف  ات  فِیاهِ مِان  ر  خ  ف  ن  ه  و  ت  ی  اوَّ ا س  إِذ  ونٍ* ف  ن  س  إٍ م  م  مِن  ح 
ون   ع  م  ج  م  أ  ه  لُّ ة  ک  تئِک  م  صراحت بر آغاز نسل بشاری از فارد به( که 30-28: )حجرال 

 به طور قطعی مردود است.  ،( دلالت دارندآد ) واحدی
اتفااق علماا بار ایان  نیزدر این صورت  .ظنی باشند ،هر دو دلیل عقلی و نقلی .4

صاورت است که دلیل نقلی مقد  بر دلیل عقلی است و تا جاایی کاه دلیال عقلای باه
 د.ک:) از مفهو  و معنی ظاهری دلیل نقلای نبایاد دسات کشاید ،مشاهده و قطع نرسد

 .(419-407ص :1428عثمانی  
هاای متعاددی از آیاات مورد تعارض دلایل عقلی و نقلی با ارائه مثاال عثمانی در

گرایای دیگار مکاتاب ل بح  کرده است. دیدگاه وی با عقالیفصتبه ،قرآنی و روایات
تفسیری همچون شیعه تفاوت خاصی ندارد. چنانچه استاد رضاایی اصافهانی نیاز در 
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پژوهان را نقال کارده و در های متعدد قرآنارائه داده و دیدگاه بسوطیماین مورد بح  
ای را که عثمانی گفته، اخذ کرده است. البته لاز  به ذکر اسات کاه ، همین نتیجهپایان

ی  چه عثمانی آی چنان وجود دارد؛ها کمی تفاوت در مثال و  ت  شِ اس  ر  ع  ی ال  ل  ن  ع  م  ح   الرَّ

ادِیهِم   ه و اساتاد رضاایی آیا  مثال ذکر کرد برایرا   ی  ق  أ  او  اهِ ف  اد  اللَّ را  (10: )فاتح ی 
 .(170 -166: 1387دضایی اصفهانی د.ک: )عنوان نمونه آورده است به

ی عبدالحق حقانی در ذیل تفسایر آیا   و  ات  شِ اس  ار  ع  ای ال  ل  ن  ع  م  ح  ( 5: )طاه الارَّ
 ،اناد کاه از ایان آیاهدی کاردهها( اشاکالات زیااهای آریایی)دهریفرقه»نویسد: می

ن قدسی خداست. لکان آنهاا در أخت  ش و اینو نشستن خدا ثابت است  یتجسم
ناد. قادما در اهباره به اقوال مفسران توجه نکرده و به تحقیقات دیگاران بهاایی ناداداین
ن أش، معنایی است که با "استوی"اند: ما به این لفظ، ایمان داریم و مراد از باره گفتهاین

خرین ایان أن خدا باشد. دیدگاه متاأخدا مطابقت داشته باشد، نه معنایی که خت  ش
بلکاه  ؛مراد از عرش، تخت طت و نقره نیست که خدا بر آن نشسته باشد است که قطعاً 

تخت حکومات اسات و ماراد از  ،خدا منزه از آن است. مراد آیه کنایه است و مقصود
آسامان و زماین را باه  ،او مخلوقاات را آفریاد یعنای ؛سلطه حکومتی اوست "استوی"

تدبیر امور مخلوقات پرداخات. مقصاود از  سپس به حکومت، تصر  و و وجود آورد
آسمانی است که بالاتر از همه است و همه عالم ناموت را احاطه کرده و بالاتر  ،عرش

ذات  از آن عالم ناسوت، لاهوت  و ملکوت اسات کاه در آن متئکاه و باالاتر از آنهاا
تعالی است. شرع این حقیقت را با کنایه به تخت پادشاهان و ایستادن متئکاه را باری

تعبیار کارده اسات و ایان  ههشت فرشات وسیلهبهبه بالا نگه داشتن آن  ،در حضور وی
به بهترین نحو بیان کرده اسات و  ،اسرار را با استفاده از استعارات، تشبیهات و کنایات

به معنی  ظاهری حمل شوند و اشکال شود، در واقع کوتاهی فهم  حالا اگر این حقایق 
 .سوده طه( 5ذیل آیۀ  :تا)حقانی  بی« کننده استاز اشکال

اند کاه گونه فهمیدهمجسمه، معنی آیه را این»نویسد: ذیل آیه می ،تهانوی در تفسیر
خادا را نشینیم. آنان عظمات گونه که ما بر تخت میخدا بر عرش نشسته است؛ همان
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ر)به فتح قاا (، زیرا مستق   ؛درک نکردند و عظمت عرش را بالاتر از خدا تصور کردند
شود، )چیزی که بر روی آن قرار گرفته می ر)به کسر قا ( استتر از مستقِ وسیع  عادتاً 
که عرش را باا خادا هایچ نسابتی درحالی ؛یابد(تر از کسی است که استقرار میوسیع

اگار قاد  را بار داناه کااهی  ؛که دانه کاه، هیچ نسبتی باا ماا ناداردگونه همان ؛نیست
دانه کااه کجاا و ماا کجااع ایان مثال  بگذاریم، باید بگوییم که ما بر دانه کاه نشستیم.

کند، عرش کجاا و ذات باعظمات خادا کجااع پاس آیاه را درباره عرش نیز صدق می
ا معین نکنایم وآن را باه خادا ند که معنای آیه راهچگونه معنی کنیمع سلف صالح گفت

آن حق است. آیاا روش  مراد باشد،که فقط عقیده داشته باشیم که هر معنی  بسپاریم و
 ویال بارده،أخرین آیاه را باه تأمسلم درباره متشابهات فقط همین استع برخی از متا

یعنی خدا بر عرش غلبه دارد. ی  معنی نیاز ایان  ؛اندمعنی کرده "استولی" را "استوی"
کنایه است از اجرای امور و تصر   "استوی علی العرش"احقر کرده است و آن اینکه: 

کاه ممکان اسات  تعبیر شده است "الامر ریدبّ ا "از آن ب مواضع،برخی در که  امور، در
 .«برای تفسیر این آیه آمده باشد

تجلای  ،بر عارش اءعرش مکان خدا نیست. مراد از استو»نویسد: وی در ادامه می
دانایم خوبی مایهزیرا همه ما ب ؛نشستن خدا در ی  مکان نیست؛ مانیت خداسترح

اگر کسی بر زمین نشسته باشد و کااهی  ست؛او اکه مکان مساوی با مکین یا مقارب ب
 ؛شودنمی اطتقمکان انسان  ،کاهبه  و قطعه زمین مکان وی است زیر پای وی باشد،

هایچ  عارش   ،دربااره خادا چناینهم ؛ناداردسنخیتی بین کاه و انسان وجود  زیرا هیچ
محادود،  ءشای و ذات خدا غیرمحادود و عرش محدود است ؛سنخیتی با خدا ندارد

تجلای  "اساتوی علای العارش"پس معنای  .محدود باشدنا ءتواند مکان برای شینمی
: و نفرمود "الرحمن علی العرش استوی" :فرمود دلیل همینه صفت رحمانیت است. ب

ا« الله»زیرا  "؛رش استویالله علی الع" از  .اسام صافت« رحمان»م ذات اسات و عل 
بلکه محل صفت است که در آنجاا  ؛گردد که عرش محل ذات نیستاینجا روشن می

اق  در آیا    .صفت رحمانیت بیشتر از جاهای دیگر تجلای مای کناد ل  اذي خ  اه  الَّ اللَّ
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ض  في ر 
ماواتِ و  الأ   مَّ اس   السَّ اٍ  ث  یَّ ةِ أ  ویسِتَّ ش ت  ر  ع  ی ال  ل   «اللاه»باه  «استوی»ضمیر  ع 

توان گفت که ماراد ، می«القرآن یفسر بعضه بعضا» ه  در آنجا نیز طبق قاعد .گرددبرمی
 .(42  3: ج1425تهانوی ) «تجلی در اینجا نیز به اعتبار صفت رحمانیت استاز 

در تفسایر  طور تعریاف کارده ورا همین روش عقلی و اجتهادی  مفتی محمود  نیز
یعنای ماراد از  ؛است اراده شده ملزو  ،و از آن شده اینجا  لاز  ذکردر »نویسد: آن می

تعاالی که ذات باری ه استباره گفته شدچه در اینچنان ؛سلطه و قدرت خداست ،آن
اسات و ماراد از  "استوی علی العرش من غیر تکیف و لا تشبه و تحریف و تمثیال"در 

 .سوده طه( 5ذیل آیۀ   :2006مفتی محموی )« یین زمین استطبقه پا «تحت الثری»
روش اجتهاادی و  تهاانوی و... بیاانگر ،حقاانی از سویگونه تفسیر و تبیین آیه این

بارخت  برخای از مفساران دیوبنادی چاون  ؛گرایی این مفسران در تفسیر استعقل
ثور أدر روش تفسیر مگونه که همان ؛اندکه فقط به فهم سلف پایبند بوده شفیع عثمانی

 .گذشت
 روش تفسیر علمی. 6-2

بلکاه مفسارانی  ؛انادقرآن را باه روش علمای تفسایر نکرده ،مفسران پیشتاز دیوبندیه
تا  حقانی  بید.ک: )ند اسید احمدخان را به نقد کشیده همچون حقانی، افکار و اندیشه سر

 وسایلهبهه قارآن و علام ساری کتااب دربااراما اخیرا شاهد چاپ و نشر ی ؛ مقدمه(  1ج
وسایله اندیشمندان وابسته به مکتب دیوبند هستیم که در آنها تبیین و تفسیر آیات قرآن به

وسایله بهمانند کتاب قرآن، علم جدید و تیکنالوژی  کاه  است، علم جدید صورت گرفته
  ،ناوی در ایان کتااب بای  از صاد عناواسات. شفیع حیدر دان  صدیقی نوشته شده 

نور شدن مااه، مادت شایرخواری دانی، بیآغاز حیات، هواهای تجارتی، فن زبانمانند 
آیاات قارآن تبیاین کارده  بااانتقال قدرت در نباتات را مطرح و مطالب علمی را  و کودک

سپس با نظرات علمی به تبیین و تفسیر  و است و در برخی موارد، نخست آیه را ذکر کرده
نویساد: بااب دو  حیاات ه مراحل خلقت انسان میآن پرداخته است. چنانچه وی دربار

انسان زمانی آغاز شد که خدا حضرت حوا را از وجود حضرت آد  آفرید و دکتار بلاوک 
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با توجه باه  ،م انسان دیگر را بیرون آوردنساز دنده  انسانی، پروتوپت :نورباقی گفته است
زنایم حر  می« نگیونکل»تر است و در عصر حاضر ما از مدلل و قابل فهم ،علم جدید

چرا که خدا حضرت حوا را از وجود حضارت آد   ؛و این امر نزد خدا خیلی آسان است
م  مِان   باره فرموده است: بدون مادر آفرید و در این ک  ق  ل  ذِي خ  م  الَّ ک  بَّ وا ر  ق  اس  اتَّ ا النَّ ه  ا أ یُّ ی 

ب  َّ مِن   ا و  ه  ج  و  ا ز  ه  ق  مِن  ل  خ  ٍ  و  احِد  سٍ و  ف  ااءً ن  نِس  ثِیارًا و  االا ک  ا رِج  م   . همچناین(1: )نسااء ه 
دیگر خلقت انساان را  شیوهو  هحضرت عیسی را از بطن حضرت مریم، بدون پدر آفرید

ینکاه صادیقی تاتش کارده دیادگاه اباا  .(141-140: 2004 )صودیقی  «به رخ کشیده است
ضارت حاوا از دناده کاه دربااره خلقات حرا و روایااتی  (23و2:22ش  )سوفر ایودای تورات

ید حر  خاود أیو آی  یکم سوره نساء را نیز برای ت کندید أیای تگونهبه ،حضرت آد  است
سات ههای دیگری نیز همیان مفسران دیوبندیه دیدگادر  باره لکن در این ،نقل کرده است

از مفساران  برخای .سوود  نسواا( 1ذیل آیۀ  :1418 )یدیابایی اند و آنان دیدگاه تورات را نپذیرفته
)خوان  اناد گونه روایات و نظرات را در ذیل آی  ی  سوره نسااء نیااوردهدیوبندیه اصت این

 .(207  1ج :تابی
کتاب دیگری درباره تفسیر علمی قرآن نوشته دکتر محمد رفیع الدین با عنوان قرآن  

ف در لاؤانتشارات مرکزی خدا  القرآن لاهور به چاپ رسانده است. م راو علم جدید 
داشاته و حادود را اساس آیاات قرآنای  های علمی برپایان کتاب سعی بر تبیین نظریه

 هاای علمای آورده اساتیید نظریاهأهای قرآن را در تصفحه، ذیل هر عنوانی آیه 550
   .(10 :1986الدین دفیع :ک.)د

دهنده تحاول تادریجی آناان در روش و این رویکرد اندیشامندان دیوبندیاه نشاان
تفسیر علمی قرآن است که مفسران پیشین آنان مانند عبد الحق حقانی مواضع  جریان

تفسیر علمی سر سید احمد خان هندی اتخاذ کرده و دیادگاه او را باه  در برابرتندی را 
هایی درباره قارآن کتاب ،مراکز علمی دیوبندیه از سوینقد کشیده است و لکن اکنون 

 شود. و علم جدید چاپ می
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  گیریهنتیج. 3
 اند از : آمده از جستار حاضر عبارتدستنتائج به

ثور نازد أاند و مراد از تفسیر ماثور اهمیت فراوانی دادهأمفسران دیوبندیه به تفسیر م
اقوال صحابه و  اتفسیر قرآن ب و احادی  پیامبر اقرآن، تفسیر قرآن ب اتفسیر قرآن ب ،آنان

 تابعان است.

مساائل عرفاانی و صاوفی را از آیاات قارآن  ،وبندیاهبرخی از مفساران برجساته دی
های رایاج میاان از عادت و گرایی اعتدالی را اتخاذ نمودهاما تصو  ؛انداستنباب کرده

 اند.دهگزیدوری  ،ها که جنبه عبادی گرفتهصوفی

ها ها و وحدت و انسجا  بین ساورهگذار روش ربط بین آیات و سورهنخستین بنیان
علای در تفاسایر مولاناا حساین ،پاس از ویو شر  علی تهانوی باوده ا ،و آیات قرآن

 ل بدین روش پرداخته است.یفصتبه ،خوی 

های متداول میان مسلمانان همچون تفسیر قرآن برخی از مفسران دیوبندیه از روش
 یاند و آیااتده و با روش اجتهادی به تبیین آیات قرآن پرداختهکربه کم  عقل استقبال 

 ،اماا برخای از مفساران ؛ناداهرا به کم  عقل تفسیر کرد« وی علی العرشاست»چون 
 اند.تفسیر عقلی را روا ندانسته و در این مورد به نقل اکتفا کرده

شخصای بلکاه  ؛مفسران متقد  دیوبندیه از روش علمی استقبال چندانی نکردناد 
ه و کارد گیریساید احماد خاان موضاع تفسایر ساربرابار  مانند عبدالحق حقانی  در

 درو روش تفسیر علمی را رد کرده  طورکلیههای علمی وی را نقد کرده است و بنظریه
 اند.روش علمی به تفسیر موضوعی قرآن پرداخته اب ،دیوبندیه خرأمقابل مفسران مت
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