
 
 

 

ین معاصر اباضی مذهب با تاکید بر آراء احمد نهضت اصلاح گری در آراء مفسر
 خلیلی در جواهر التفسیر

 20/11/2140تاریخ دریافت:                                                                             1بتول باقری
 04/02/3140تاریخ پذیرش:                                                                 2حسین خوشدل مفرد

 محمد ناصحی

 چکیده 
ای در فضای فکری دینی و اجتماعی )الاصلاح، الاصلاحیة، التجدید( پدیدۀ شناخته شده« طلبیاصلاح»عنوان 

ست. پژوهش حاضر در همین راستا ای در این خصوص صورت گرفته اجوامع اسلامی معاصر بوده و تحقیقات گسترده
ای منشعب شده از پیکرۀ خوارج که تاکنون فرقه ،طلب اباضی گرایانۀ علما و مفسران اصلاحبه بررسی رویکرد اصلاح

جواهر التفسیر در « احمد بن حمد الخلیلی»با تکیه بر آراء تفسیری  است،به حیات سیاسی و عقیدتی خود ادامه داده 
گری درتفسیر و بازگشت به پردازد. خلیلی در مقام مفسری اصلاح طلب، به دعوت به اصلاحمی نزیلانوار من بیان الت

داند و نیاز مبرم می ،امت اسلام های مختلف  قرآن، شهره است. او اصلاح طلبی دینی را به سبب تناسب آن با نسل
کید می  ،گیرد. او معتقد استطلبی و تجدید قرار میکند، متغیرهای دین به شرط وجود ابزار اجتهاد در عرصۀ اصلاحتأ

احکام ثابت دین نیازمند اصلاح نیست و در تفسیر خود به ارائۀ فهم و خوانش جدید قرآن متناسب با دوران معاصر و 
ده از با ارائۀ آراء اصلاح گرایانۀ خود با استفا جواهر التفسیر رو، در ارائۀ ابعاد جدید هدایتگری قرآن تمایل دارد. ازاین

های مؤثر در فهم قرآن، به های علم روز و دعوت امت به تأمل در سنن الهی در عالم هستی و توجه به سایر مؤلفهداده
طلبی دینی اصلاح زندگی واقعی امت اسلام اهتمام ورزیده است. در پژوهش حاضر با تمرکز بر بررسی تفکر اصلاح

و  جواهرالتفسیرهای تفسیری خلیلی درشناسی تحلیل آراء و گزاره و سیاسی مفسران اباضیه و احمد خلیلی، از روش
 شناسی استقرایی برخی از آثار وی استفاده شده است. روش
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 : اباضیه،خلیلی، جواهرالتفسیر، اصلاح طلبی دینی و اجتماعی.هاواژه کلید

 مقدمه

م است که طی ، بیداری اسلامی و جنبشی فکری، سیاسی و اجتماعی درجهان اسلا«اصلاح طلبی»
-ها و احکام اسلامی در جامعه و مبارزه با استعمار و ظلم و بیدو قرن اخیر با هدف احیای هویت، ارزش

عدالتی جهانی، ایجادشده است. نهضت اصلاح طلبی، زمینۀ تالیف کتب و مقالات متعدد علمی به طور 
امون بررسی اندیشۀ اصلاح طلبی دینی عام و تحلیل آراء اصلاح طلبانۀ مفسران در تفاسیر به طور خاص، پیر

های نهضت اصلاح طلبی بارزترین و سیاسی را فراهم نموده است. به ویژه که اتفاق نظر مفسران برجنبه
 تواند رویکردی جدید درتفسیر تلقی شود.ویژگی این حرکت دینی به شمار آمده و می

( و مشتقات آن از 489 :1412)راغب اصفهانی، « بهبود بخشیدن»به معنای « اصلاح»واژۀ قرآنی 
خ  » الفاظ پرتکرار در قرآن است؛ مانندآیۀ 

َ
عْ سَب   یقَوْم   یف   یه  هَارُونَ اخْلُفْن  یوَقَالَ مُوسَی لِ  ب 

حْ وَ لَا تَتََّ لَ یوَ أَصْل 
د   معنای تلاش در جهت بهسازی اوضاع اجتماعی است. و نقطۀ  به« اصلاح»(، 142)اعراف: « نَ یالْمُفْس 

 ،روت مهم اصلاح گراست، ازاینکحر کمقابل افساد قرارگرفته است. از منظر قرآن، ظهور دین اسلام خود ی
ه علاوه بر اصلاح باورها و اعمال کتی کی از اهداف عمدۀ رسالت پیامبر )ص( است؛ حرکاصلاح جامعه ی

سجادی، )های گوناگون اجتماعی و برقراری قسط و عدل نیز توجه داشته استدینی به اصلاح نهاد
  .با تلخیص( 1398،4/1230

الدین اسدآبادی و عبده بر پایۀ دعوت به اسلام  نهضت احیاگری  دینی در جـهان اسـلام از سـیدجمال
هر خود بود که از قـرآن راستین و بازگشت به قرآن اسـتوار بوده است. دغدغۀ آنان بازگشت مسلمانان به گو

گرفته بودند. براین اساس، رهایی مسلمانان از سـلطۀ استعمار و استبداد و بازگشت بـه اسـلام و قرآن درعرصۀ 
سیاست و اجتماع، هدف محوری تلاش اصلاح طلبی سید جمال بود. دراین راستا محمد عبده و شاگردان 

زواری آنها با فرهنگ و علوم روز پای فشردند. به این ترتیب، های قرآنی و سااو نیز بر احیای معارف و آموزه
عنوان مهمترین سند و شناسۀ دینی، به صورت یک تئوری جدی بین درسالیان اخیر جریان بازگشت به قرآن به

 .(1-14: 1399کردکریمی، )مسلمانان و علمای اسلامی، با سردمداری سید جمال مطرح شده است
تاب و سنت، و مبارزه با بدعت و کبازگشت به »طلبان معاصر مانند حبرخی شعارهای اصلی اصلا
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-تکصدر اسلام تا کنون همواره مدافعانی داشته است. بنابراین، به اذعان اغلب محققان تاریخ حر از« خرافه
طلبانه، ویژگی ستیز با بدعت و رجوع به شیوۀ سلف در برخورد با مسائل دینی، وجه اشتراک های اصلاح

 4/1230: 1398آید )سجادی، طلبی بشمار می ترین نمود اصلاحاصلاح طلبان متقدم و متأخر و برجسته 
است.  جواهرالتفسیریلی در طلبی دینی خلبا تلخیص(. گویا همین دو ویژگی بارز، انگیزۀ مهم اندیشۀ اصلاح

اگر اقرار به فضیلت صاحب فضل نیکوست، به نظر ما مکتب اصلاح گری به سبب تقدم آن »نویسد: او می
در رفع مشکلات معاصر در پرتو قرآن، آگاهی از انواع جریانات فکری ناشی از غرب، نقد تصورات و 

اً مبارزه با خرافات و اوهامی که در آن دوران عقل های مستشرقین و شاگردان آنان علیه اسلام و نهایتبرداشت
 (1/49: 1433خلیلی،)ای داردمسلمین را تحت سیطرۀ خویش درآورده بود، جایگاه و اهمیت برجسته

جواهرالتفسیر انوار من گری دینی مفسران اباضی به ویژه خلیلی در براین اساس بررسی اندیشۀ اصلاح
ایگاه خاصی دارد. خلیلی، مفسری اصلاح طلب، نوگرا و آزاداندیش است نیز از منظر علمی ج بیان التنزیل

های دینی و تفسیری توجه ویژه دارد. بر این اساس، پژوهش حاضر کوشیده، به که به مطالعه و تحلیل اندیشه
ی ذیل سه مبحث بپردازد. مبحث اول؛ معرف جواهرالتفسیرهای اصلاح گرایانۀ آراء او در تببین برخی از جنبه

نهضت اصلاح طلبی دینی و اجتماعی در تفاسیر اباضیه، مبحث  :، مبحث دومجواهرالتفسیراحمد خلیلی و 
  .ی دینی و اجتماعی اصلاح گرایانۀ خلیلی درجواهر التفسیرهاسوم؛ اندیشه

 معرفی احمدبن حمد الخلیلی و تفسیر او. 1

 :آشنایی با فرقۀ اباضیه1-1
ه، فرقه ه، یا اَباضیَّ باضیَّ ق( و 86ی از خوارج منسوب به عبداللـه بن اباض تمیمی)درگذشتهاا 

توان ازلحاظ ترین فرق پیدا شده در بین مسلمانان است. این گروه را پس از اهل سنت و تشیع میازکهن
ه تنها فرقۀ باقی مانده ی(. اباض2/587جلالی مقدم، بی تا،)ترین فرقۀ اسلامی به حساب آوردتاریخی مهم

ر، یقا، الجزایشورهای عمان، زنگبار و شمال آفرکروانی در یه در حال حاضر پکخوارج است  هایاز فرقه
البته  .(22-23، 1406شور عمان، اباضی است)طعیمه، که مذهب رسمی کبی و تونس دارد، چنان یل

حماد )کننداباضیه معاصر خود را از فرقه خوارج ندانسته و نسبت خوارج را از خود نفی می
، یخوانند)السبحانمی« اهل اسلام، اهل حق، اهل الدعوه والاستقامه»را  ( آنها خود1420،1/62،یالجهن
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(. قرآن، سنت پیامبر)ص( و سیرۀ خلفای راشدین، که به زعم آنان روش صحیح فهم دین را 5/311بی تا: 
لامی و راه و منهج بیان کرده، منابع اصلی تفاسیر این فرقه است. براین باورند که إباضیه مذهب اصیل اس

 (.1/20: 1433السالمی،)ترین روش فهم دین استاباضیه، صحیح
 : احوال و اعمال احمدالخلیلی2-1

ق( در زنگبار و هم اکنون فقیه 1361) بدرالدین ابوسلیمان احمد بن حَمَد الخلیلی الخَروصی، متولد
پیشوای اباضیه « شاذان الخَروصیخلیل بن »و مفتی اعظم شهر مسقط در کشور عمان است. جد اعلای وی 

طبق اعتقاد اباضیه  ق حاکم عمان بود و 475-445های در نیمۀ قرن پنجم هجری قمری است. او طی سال
دست یافت و اینگونه « امامت»در نتیجۀ بیعت عموم با وی به منصب  ،به تحقق امامت با بیعت عمومی

کودکی، حافظ کل  ین در جامعۀ اباضیه رشد کرد. دراحمدخلیلی در خاندانی منسوب به علم و مشهور به تد
ش عالم اباضی الجزائری م 1965)درگذشتۀ  قرآن شد. و تحصیلات دینی را در جلسات درس ابراهیم اُطفَیِّ

ق( فرا گرفت. خلیلی پس از شاگردی 1426)درگذشتۀ ش( و عیسی بن سعید اسماعیلی عالم زنگبار1344/
ش از زنگبار 1345م/ 1965ی از عالمان اباضی زنگبار شناخته شد. در سال عنوان یکه اسماعیلی، خود نیز ب

ش با حکم رسمی 1354ق/ 1395سی و پنج سالگی و به دنبال ارتحال العَبری درسال  به عمان بازگشت. و در
دار این منصب فقهی پادشاه عمان به سمت مفتی اعظم عمان منصوب شد. وی هم اکنون نیزعهده

 (. 109-126 :1401باقری،)است
های رئیس هیئت مدیرۀ کانون: احمد خلیلی علاوه بر منصب افتا، مناصب برجسته متعددی همچون

کتاب وزارت میراث  رئیس مؤسسۀ علوم شرعی، رئیس کمیتۀ انتشارات و تأیید ،فرهنگ اسلامی سلطان قابوس
، جواهر التفسیرعددی همچون: معاصر، تألیفات مت و فرهنگ ملی را در عمان برعهده داشته است. این مفسر

، عوامل تقویة الوحدة الاسلامیة فی سقط القناعو  شرح غایة المرام، الفتاوی، الحق الدامغ زکاة الانعام
عمان و »کرد)قاسمی، مقاله را یاد الدین والحیاة" المحکم و المتشابه، الشعائرالدینیة،اعادة صیانة الامة،

برخی محققان خلیلی را به داشتن روحی دانش دوست و به دور از  .(17هفت آسمان،، «اباضیۀ معاصر
های دینی او تبحرش در علوم جدید و همسویی کنار ستایش آگاهی اند؛ گاهی نیز درای ستودهتعصبات فرقه

 .: سراسرمقاله(1440غُنَیم،)اندهای اصلاح طلبانه در جهان اسلام را هم ستودهاو با جنبش
 تفسیرانوارمن بیان التنزیل: معرفی جواهر ال3-1
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ازجمله تفاسیر اباضی است. این تفسیر دربردارندۀ دروس تفسیری  جواهر التفسیرانوارمن بیان التنزیل
 /1 :1433مؤلف برای دانشجویان رشتۀ حقوق قضایی در دانشگاه قابوس واقع در شهر مسقط است)خلیلی، 

دۀ آنها را که از روی نوارهای صوتی پیاده شده بود مؤلف بعد از پایان این جلسات محتوای ضبط ش .(17-16
ن کرد.4 /4: 1425خلیلی،)در طی دو سال بازنگریست بیش از نیمی از جلد اول  ( و در چهارجلد مدَوَّ

است و « علوم قرآن، ضرورت و جایگاه تفسیر، اعجاز قرآن و انواع آن»محتوی بیان مقدمات تفسیر از قبیل 
آیۀ اول سورۀ بقره و جلد سوم نیز  29جلد دوم مشتمل بر تفسیر  حمد را آورده است.در ادامۀ آن تفسیر سورۀ 

نهُ آیاتٍ »همان سوره است. جلد چهارم به تفسیر آیۀ  96-30تفسیر آیات  تابَ م  ذی أنزَلَ عَلَیکَ الک  هُوَ الََّ
هاتٍ  تاب  وَ أُخَرُ مُتَشاب   افته است. ( اختصاص ی7)آل عمران:« مُحکَماتٍ هُنَّ أُمُّ الک 

کند، گیرد. از یک سو تلاش میشناسی بهره میاصولًا از دوگونه روشخود خلیلی درشیوۀ تفسیری 
گاه و روشمند با بهره مندی از روش تحلیلی، استنباطی و اجتهادی، ماهیت آشکار  همچون یک مفسر آ

دی آن در پاسخگویی به مباحث متفاوت قرآن مانند: مسائل اصلاحی و تربیتی، جاودانگی قرآن و توانمن
عقلی قرآن را تبیین کند و وجود ساختارهای ثابت و  -مشکلات و نیازهای انسان معاصر، مسائل کلامی

 روشمند ناشی از این تنوع موضوعی در قرآن را نشان دهد.
نگرد و بر می در مقام مفسر قرآن و مفتی اباضی از منظر اصلاح گر دینی به تفسیر ،از سوی دیگر 
او کوشیده تا چگونگی مواجهۀ انسان با قرآن و  .کندمی ت بازفهم قرآن به منظور اصلاح دینی تاکیدضرور

هدف »تری از ی فکری و تربیتی صحیح را نشان دهد تا از این طریق شناخت دقیق و روشنهاتدوین اندیشه
یح قرآن، تبیین بعد نزول قرآن و چگونگی درک صحیح مقصود آیات، نیازمندی انسان معاصر به تفسیر صح

، امکان پذیر گردد. «گری قرآن و انطباق قرآن با مسائل عقلی و توجه آن به موضوعات عقلی تربیتی و اصلاح
آیات الهی در حیات فردی و اجتماعی بشر جاری شده و زمینه رشد تفکر عقلانی و اصلاح گرایانۀ  ،درنتیجه

را مایۀ رحمت و  ابش را برای هدایت مردم نازل کرد و آنخداوند کت»انسان فراهم گردد. خلیلی معتقد است: 
کند، پس هر آنچه از سوی او منهاج استقامت و جادۀ سلامت قرار داد. از آنجا که خداوند کار عبث نمی

گاه باشند یا نباشند. بنابراین  ،صادر شود، ناشی از حکمت ربانی اوست. اعم از اینکه مردم به آن حکمت آ
 (. 1/19: 1433خلیلی،«)هیچ چیزی از قرآن خارج از حکمت ربانی خداوند نیست

گرایانه را پذیرفته و مراقبت از سلامت این حرکت این مفسر اباضی، تفسیر قرآن بر مبنای جنبش اصلاح
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بر عقول  اسلام امروزه جهان در بیداری اسلامی قرار گرفته و نور» گوید:داند. او میرا وظیفۀ همۀ مسلمین می
پس ضروری است، نهایت تلاش و توان مادی و معنوی خود را به منظور مراقبت  ؛جوانان مسلمان تابیده است

را از هرگونه اعوجاج و  از مسیر صحیح جنبش بیداری و انتشار آن با نور قرآن و مراقبت از بکارگیرند و آن
 .(1/16،همان)«انحراف حفظ نمایند

 

 آراء مفسرین معاصر اباضیه  نهضت اصلاح طلبی در .2

دهد،شیوه تفسیری آنها همان شیوه مرسوم تفاسیر اهل سنت و می نگرش کلی به تفاسیر اباضیه نشان 
رفته است. پرداختن به  نقل به ماثور از پیامبر )ص( و اقوال صحابه وتابعین در تبیین آیات بکار شیعه است.

 سایه تفسیر اجتماعی و علمی آیات قرآن دراین تفاسیر به چشمعد اجتماعی و سیاسی و دفاع از دین در بُ 
یی همچون هااین امر از حرکت اصلاح طلبانه و بازگشت به قرآن در آرا و افکار شخصیت طبعاً  خورد.می

در ادامه به  .(153-140: 1374محمد عبده و رشید رضا، تاثیر پذیرفته است)ایازی،،سیدجمال الدین
 فسران اباضیه خواهیم پرداخت.طلبی مرویکرد اصلاح

 : رویکرد نهضت اصلاح طلبی در تفاسیر اجتماعی1-2
ردهای تفسیری جدید نبود، کاصلاح طلبی و رفع نیازهای اجتماعی معاصر تنها انگیزۀ عالمان برای روی

سران ه گاهی مواجه شدن مسلمانان با علوم جدید غربی و احساس ناسازگاری بین قرآن و علم، برخی از مفکبل
های علم جدید با قرآن ایجاد ارتباط کنند. بدین ترتیب این انگیزه زمینه رد تا به نحوی میان دادهکرا وادار می

رد اصلاح طلبانه و علم گرایانه، باید گفت؛ کشد. در مقایسۀ میان روی« قرآن تفسیر علمی» ساز پیدایش
رد که در رویکدیگر دارد، در حالی برای فهمی رد نخست بیشتر جنبۀ بازخوانی قرآن و بازگشت به قرآنکروی

ان برای ادامۀ باور به قرآن است و بیشتر جنبۀ دفاعی کدوم هدف اصلی دفاع از قرآن و فراهم آوردن ام
 (.15/6015دارد)پاکتچی، بی تا: 

در عصر حاضر است.  شایع تفسیر ی  هاشیر اجتماعی با محوریت رویکرد اصلاح دینی از گرایتفس
براساس  .ات و لغت استیات، آیی به رواکری سلف که تنها متیوۀ تفسیردن از شکروی نیش با پیان گریا
لات اجتماعی عصر خود، کتا علاوه بر رفع مش پردازدمی از جامعۀ خودیی از قرآن به مباحث مورد نیهاافتهی
ی، ینگرش جامعه زداش اجتماعی، مفسر با ید. در گرایدی متناسب با زمان مطرح نمایل جدکن را به شید
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ا جامعۀ عصر خود یها هایی منطبق با دانشدگاهید و دکنوم کهای سنتی را محشهیها و اندوهین است شکمم
های دگاهیار دور از ذهن مردم، فاصله گرفته و دکاز مسائل خرافی، اوهامات و اف ،گریازطرف د .ارائه دهد
علمی قرآن و کارآمدی قرآن در اعصار مختلف برای سعادت مفسر اجتماعی، اعجاز  کند.می ز ارائهیمعقولی ن

 (.343: 1381کند)علوی مهر،می انسان را ثابت
 طلبی دینی و اجتماعی درجهان عرب: رویکرد اصلاح2-2

نشهای اجتماعی ـ سیاسی و کتأثیر فرهنگ غرب و تجدد، در جهان اسلام و از آن جمله دنیای عرب وا
لات جهان کاز آغاز آشنایی اعراب با اروپا، موج تجددخواهی، برای حل مش .فرهنگی فراوانی را برانگیخت

برابر موج تجددخواهی و  ل گرفت. درکافتادگی جوامع در میان عربها شعرب و رهایی از انحطاط و عقب
ران اسلامی پدیدار گشت و آنان درعین کتوسط متف« طلبی اسلامیاصلاح»انحطاط جوامع اسلامی، گرایش

ی گوناگونی داشتند، این دو تجربه را برای هااز تجربۀ اروپایی و تجربۀ تاریخی اسلامی برداشتحال که 
باتلخیص(. 1230 /4: 1398وری ـ سجادی، کیوسفی اش)مقابله با استبداد داخلی و استعمارتلفیق کردند

را سه گونه  ی اصلاحی در سدۀ اخیرهاق(، مفسر اصلاح طلب شبه قاره، حرکت1379ابوالکلام آزاد )د 
د طلبان غرب گرا  ه شاخص آنان سر سید احمد خان هندی است؛ دوم کسانی کدانسته است؛ نخست تجدَّ

که به دنبال اصلاحات سیاسی و دفاع از حریم دین هستند، ولی بدون احساس نیاز به اصلاح دین، احیای 
شاخص آنان سید جمال الدین دانند. می تعالیم دینی و سامان بخشیدن به وضع مسلمانان را آرمان خود

این باورند که در دین  است؛ سوم کسانی که به پیشگامی محمدعبده، به دنبال اصلاح دین هستند و بر
 /15های دینی ضامن سعادت مسلمانان است)پیشین، تحریفاتی صورت گرفته، و تنها بازنگری درآموزه

6015). 
 ان اباضیهطلبی دینی و اجتماعی نزد مفسر: رویکرد اصلاح3-2

ش1-3-2  : ابواسحاق ابراهیم بن محمد اَطفَیَّ
ش)درگذشته  َّ

فَی 
م اباضی الجزایری 1385ابواسحاق ابراهیم بن محمد اَطََّ ق( ادیب، فقیه، مفسر و عال 

و از پیشگامان نهضت اصلاح طلبی درالجزائر -قطب الائمه -است. او از شاگردان محمد بن یوسف اطفیش
خلیلی  .(1/49: 1433؛ خلیلی،19 :1400نویهض،)لمین، تلاش بسیار کرداست که در زمینۀ وحدت مس

ش »نویسد:درزنگبار تفسیر، فقه و اعتقاد را از او آموخت. او در تمجید استادش می قطب »-محمد اُطفَیَّ
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گری روی ای هستند که به مکتب تفسیری اصلاحو محمد بن عبدالله الخلیلی علمای برجسته -«الائمه
 .(50-1/49: 1433یلی، خل)«آوردند.

فَ  سییع بن وسفی : محمد بن2-3-2  شیاَطَّ
فَ  وسفی محمد بن است. او از  هیمیان الزادمغرب و صاحب  و مفسر اباضی هی، فقق(1332،)دشیاَطَّ

بسزا  یری، تأثطلبان از اصلاح نسلی تیو هدا ر است که درپرورشیاجتماعی الجزا -اسییرجال س
از  راه نیو درا داشتمی گرامی نشییآ خود را چون وطن ی(. و1/50، 1433 ،؛ خلیلیهضی)پیشین نوداشت

، از یک مغرب وهبی انیاباض انیدرم درجایگاه رهبر مذهبی شیکرد. اطف نمی غیدر وششیکو  تلاش چیه
، درجریان یبود و از سوی اباضی یهاگر حوزهیو د مغرب اباضی ۀحوز انیم وستگییبرقراری پ دنبال به سو

 مذهبی عنوان ، بهگر مذاهبید را نزد اباضی تا مذهب کوشیدمی ،مذاهب نیب بیتقر مقدماتی یهاحرکت
ان الزاد إلی دار المعاد، مرجع ی(. در نظر اباضیان، هم3654 /9فرهنگ انصاری، بی تا : )بازشناساند موجه

رود، اما به دلیل معاصر بودن و تاخر مؤلف آن از علمای موافق و مخالف مذهب شمار میه سیر بمهم تف
فَ  .(236 /2، بی تا: یالذهب)دهداباضیه، تصویری از تفسیر اباضیه در دوران اولیه به دست نمی در  شیاَطَّ

نَ المؤمن»تفسیر فَتَان  م  ن طَآئ  إ  حُواْ بَ یوَ حُوا»مراد از  :گوید( می9)حجرات/« نَهُمَاین اقتتلوا فَأَصْل  ، اصلاح «أَصل 
 .(236 /2، همان)از طریق نصیحت و دعوت به حکم الهی است

وض3-3-2  : ابراهیم بن عمر بَیُّ
وض )در گذشته  های تفکر اصلاح طلب الجزایر بود، او که م( یکی از چهره1980ق/1397ابراهیم بَیُّ

بسیار داشت، کوشید تا در خلال درس تفسیر خود، جهات اصلاح به ابعاد اصلاحی و سازندۀ دین توجه 
بکاری، )طلبی دین را برای ملت الجزائر تبیین کند تا بتوانند از ظلمت جهل و یوغ استعمار فرانسه رهایی یابند

محمد بن یوسف اطفیش و »ای همچون های برجسته( ابراهیم بیوض، شاگرد شخصیت41-42: 2013
گرایانۀ اطفیش خوانده، حرکت اصلاح طلبانۀ خود را متأثر از آنان و ادامۀ حرکت اصلاحبود و « محمده عبده

امروز نهضت ما، استمرار نهضت علمی و دینی است که شیخ عبدالعزیز الثمینی و یحیی بن »نویسد: او می
وض در سخن دیگ42-41همان، )«صالح افضلی، آغازگر آن و محمد اطفیش پرچمدار آن است ری، (. بَیُّ

گوید: های استاد خود دانسته و میمحبت خود به نبی مکرم اسلام و اطفیش را انگیزۀ قوی در قبول آرا و اندیشه
من ابتدا به دلیل علاقۀ شدیدی که به پیامبر)ص( و ایشان داشتم، مشتاق نظر شیخ بودم و با جوانان مشتاقی »
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 (.41همان، ص)«رفتمچون خودم به درس تفسیرقرآن او می
های اصلاح گرایانه، مبتنی بر حفظ هویت اندیشه، الجزایر نیز شاهد آغاز گسترش 1920ر اوایل دهۀ د

 (. درسال53همان،)ها درالجزائر بودشخصی اسلامی در برابر انحرافات فکری ناشی از حضور فرانسوی
ل شد و خواستار یس تشکیبادویژه ابنه سه تن از علما ب یبه رهبر« اصلاح طلب یت علمایجمع»م 1931

(. سیاست در اندیشه بیوض، 707 /4:  1398، یباق)دیفرانسه گرد یلایاز است یو رهای یحکومت اسلام
 ،رودهد. ازاینهای زندگی اجتماعی را تحت تأثیر قرار میعنصر مؤثری است که جامعیت داشته و همۀ عرصه

مدد فرهنگ صحیح اسلامی و با هدف زدودن در کنار امر اشتغال به تحصیل علوم، تربیت جوانانی صالح به 
ما برای رسیدن به »نویسد: او می .انحرافات فکری از ذهن امت را مسئولیت مهم خویش تلقی کرده است

الله مسیر پیروزی  شاء هدف نزدیکی که پیش روی ملت خود داریم، مجدانه به وظیفۀ خود عمل کرده و ان
 .(54-53 : 2013،)بکاری« .دهیمرا ادامه می

 .مشتمل بر تفسیر سورۀ اسراء تا پایان قرآن است فی رحاب القرآنابراهیم بیوض صاحب تفسیر اباضی 
او در تفسیر خود منهج تفسیری و اصلاح طلبی عبده را برگزید. بنابراین، رویکرد بیوض درتفسیر قرآن با 

ها و خرافات، ترویج مکتب تفسیری اصلاح طلب عبده و ابن بادیس تفاوتی ندارد. این مکتب به تطهیر بدعت
هدف  .(43همان، )اعتقاد داشتاخلاق و تربیت عقیدتی و رفتاری درحوزۀ علم و عمل، با تاکید بر قرآن 

وض از تفسیر قرآن، اصلاح نفوس، تربیت عقول، سامان دادن به جامعه و ایجاد رنسانس واقعی در میان  بَیُّ
شیخ » نویسد:خلیلی می .(91-90همان،)مسلمانان و ارائۀ تفسیر صحیح به جامعه مسلمان الجزائر است

ح گری را اتخاذ کرد. این مفسر بیش از پنجاه سال و تا ابراهیم بیوض، تحت تأثیرعبده، روش تفسیر اصلا
 :1433خلیلی،«)کمی قبل از وفات خود درمسجد القراره در میزاب قطر به تدریس تفسیر اشتغال داشت

 ،روبیوض بر علاج مشکلات اجتماعی مسلمین بر اساس دوران حیات آنان، تاکید ویژه دارد. ازاین .(1/49
  ( .1-23: 2019الشعیلی، )خوردمی ردی از اصلاح و تجدید به چشمدر جای جای تفسیر او موا

  :احمد بن حمد الخلیلی4-3-2
گر جهان عرب احمد خلیلی در جایگاه مفتی اعظم سلطنت عمان در زمرۀ علمای مجتهد و اصلاح

فقهی معاصر، شود. این امر با توجه به تألیف کتب متعدد فقهی و اهتمام وی در بسیاری از مسائل شمرده می
بیند و براین گری در مسائل دینی را بر اساس اصول و مبانی دین ضروری میثابت شده است. خلیلی اصلاح
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اساس، درتالیفات خود پیرامون فروع مختلف شریعت، گفتمان تجدید و اصلاح طلبی را اتخاذ کرده است. 
ویژه جمال الدین اسدآبادی و ه جتهد باندیشۀ اصلاح طلبی خلیلی متأثر از تفکر اصلاح گرایانۀ علمای م

محمد عبده است که در طول دوران حیات خود برای رفع معضلات اجتماعی و سیاسی جوامع اسلامی و 
اند. شاید به همین دلیل خلیلی با توجه به معلوماتش از مکتب کرده ایجاد اصلاحات سازنده تلاش بسیار

ا و محققان اصلاح طلب برای هموارکردن این مسیر را های مسیر اصلاح و تلاش علمگری، سختیاصلاح
من از علما و محققان این مکتب و کسانی مانند شهید اسلام سید »نویسد: می مطمح نظر خویش قرار داده و

-گری قرآن را هموار کردند، تشکر میقطب، که با تحمل مرارت بسیار، مسیر حرکت اصلاحی

  .(1/52،پیشین)«کنم
فسر برجسته، قرآن را برترین منبع خیر و هدایت و منهج الهی برای بهتر زیستن انسان خلیلی در مقام م

چون انسان در شرایط گوناگون مانند صلح و جنگ، نشاط و مصیبت، سختی و  ،دانسته است. بر این اساس
خلیلی، )ددهد، پس جامعۀ بشری نیاز مبرم به قرآن دار آسانی و... باید خود را در معرض تربیت قرآنی قرار

کند، امت مسلمان نیاز مسلمین به بازگشت به قرآن، اقتضا می ،روازاین .(250: 1428؛ همو، 1/7: 1433
ست که امت همانند سلف صالح، تفکر و حرکت ا در قالب قرآنی جدید شکل بگیرد و این امر مستلزم آن

ی اعتقادی، عبادی، اخلاق، معاملات، هاخود را بر مبنای قرآن قرار دهد و نیز بنای زندگی خود را در عرصه
های قرآنی بنا کند. خلیلی با استناد به های مستحکم آموزهسیاست، اقتصاد، ادبیات، فرهنگ یا جامعه بر پایه

لْنَا عَلَ »آیۀ  بْ کالْ  یکوَنَزََّ َّ شَ کانًا ل  یتَابَ ت 
م  یل  لْمُسْل  که  کندی( تاکید م89نحل:«)نیءٍ وَ هُدًی وَ رَحْمَةً وَ بُشْرَی ل 

-ای از زمان یا مشکلات زندگی متجدد، محدود نمیعنوان روشی برای بشریت در هیچ مرحلهقرآن به

کند و از بلکه قرآن متنی زنده است که با رویدادهای مختلف ارتباط برقرار می ،(1/16: 1433شود)خلیلی، 
گری و پاسخگو بودن قرآن برای هر خلیلی جنبۀ اصلاح ،واقعیت مردم و زندگی آنها جدا نیست. براین اساس

اساس مقیاس عقل، معیارهای فکر، مراحل زندگی  گویا قرآن بر»نویسد: موقعیت و مکانی را تبیین کرده و می
 .(1/62همان،)«و مقتضیات حیات هر نسلی، نازل شده است

به مسلمانان، هدف  تعامل با قرآن و توجه به جنبۀ هدایتی آن، برای ارائۀ رویکردی عملی مواجهه با قرآن
سو بر فهم واقع بینانۀ آیات قرآن و درک  اندیشۀ او تعامل با قرآن، از یک عمدۀ خلیلی از تفسیر قرآن بود. در

جدایی ناپذیری آن از زندگی فردی و اجتماعی مسلمین استوار است و از سوی دیگر، ارتباط وثیقی با 
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غالباً با اشاره به کیفیت و کمیت فهم  جواهرالتفسیراقتضائات زمان و مکان دارد. توضیح اینکه، خلیلی در 
کید می مندی از رهنمودهای قرآن و نگریستن به کند، سلف صالح با بهرهقرآن توسط نسل اول مسلمین، تأ

-قعی در واقعیت خود به وجود آوردهترین مسائل زندگی انسان از دریچۀ قرآن، گویی انقلابی واجهان و جزئی

توانستند جنبۀ هدایتی قرآن در زندگی افراد را توسعه داده و تصویری « تعامل شگفت»اند آنها به دلیل این 
 .(1/13،همان)وجود آورنده زنده از هدایت قرآن ب

سازی احکام ، اهتمام به تجدید و باز«مالایتم الواجب الا به فهو واجب»خلیلی، بر اساس قاعدۀ اصولی
سو واقعیت استخلاف انسان در زمین که اساس  یک زیرا از ؛دین را امری ضروری و واجب تلقی کرده است

تحقق  ی دیگر،شود و از سوتنها با تحقق اسباب قدرت و توانمندی او حاصل می ،گیری اوستخلقت و شکل
که منتج به استمرار صلاحیت دین  ها و ابزاری استاسباب قدرتمندی، متوقف بر اصلاح و نوآوری درشیوه

معروف و نهی از منکر اساس عنوان نمونه از نظر خلیلی، اگر امر بهشود. بهاسلام در هر زمان و مکان می
مندی از ابزارهای مادی پایداری و قوام زندگی مسلمین باشد، آنان باید با تجدید توان این فریضۀ الهی و با بهره

 (.52- 7: 1442الرجیبیه، )ینۀ اصلاح و سعادتمندی زندگی خود را فراهم آورندو معنوی در هر دوران، زم

 ی دینی و اجتماعی اصلاح گرایانۀ خلیلی درجواهر التفسیرها. اندیشه3

 انگیزۀ اصلاح طلبی در اندیشۀ خلیلی :1-3 
 : از دست رفتن عزت مسلمین1-1-3

منطق  خواند. درمی مسلمانان را به حفظ عزت فراقرآن کریم به عنوان اجتماعی ترین کتاب دینی جهان،  
 خدای تعالی قرار ۀعزت واقعی و کامل متعلق به خداوند و متعلق به هر کسی است که در جبه ،قرآن
ذ   ۀبه استناد آی ،بنابراین .، سخنرانی(1391خامنه ای، )گیردمی

ذُونَ الْ ینَ یالََّ خ 
ر  کتََّ نْ دُون  الْمُؤْم  ینَ أَوْل  یاف  نَ ین  اءَ م 

ه  جَم  یأَ 
لََّ ةَ ل  زََّ نََّ الْع  ةَ فَإ 

زََّ نْدَهُمُ الْع  ( عزت مسلمین در دستان سلطه گران نیست. بلکه باید 139عًا)نساء/یبْتَغُونَ ع 
عزت را نزد خداوند یافت. بدین ترتیب مسلمانان همواره باید اصل عزت را سنگ بنای ایجاد تمدن اسلامی 

 نمانند. داده و از عزت خود مغفول قرار
دست رفتن عزت و اتحاد مسلمین، عقب  از –مفسر اصلاح گرا و منادی وحدت  -اندیشه خلیلی در

ماندگی جوامع اسلامی و تغییر معیارهای انسانیت درجوامع اسلامی، پیامد ضعف مسلمین در برقراری رابطه 
براین اساس، امروزه بازگشت به  (.1/14: 1433فردی و اجتماعی و یا قطع ارتباط آنان با قرآن است)خلیلی،



 

 

شه 
ندی

ت ا
لعا

طا
م

ین
سلم

ر م
اص

مع
 ،

ال 
س

هم
د

 ،
اره 

شم
دنوز 

، هم
ان 

ست
 تاب

ر و
بها

14
03

 
   

46 

سو قرآن  زیرا از یک؛ قرآن تنها راهکار حفظ اصل عزتمندی و اصلاح جامعه از معضل عقب ماندگی است
لایُصلح »، به شهادت قول مالک یعنی سوی دیگراز  و مسیری روشن، بدون ابهام و بدور از تحریف است

لَها  هاقرآن و به مدد احیای ارزش ۀسلف صالح، در سای (9/22: 1430)الراجحی، « هذه الامه الاَّ ما اَصلَحَ اَوَّ
 1433ی قرآنی و دستیابی به فهم جدید و سازنده از قرآن، مسیر عزتمندی را پیموده اند)خلیلی، هاو هدایت

مقید به اقتضائات زمان و  آمیزد که صرفاً هدایتی جدیدی را درهم می عناصر ،قرآن ،به عقیده خلیلی .(1/15:
بدین ترتیب فهم موثر از قرآن و تبدیل آن  عصر نیز بی تفاوت نباشد. ها و ابزاران نباشد و نسبت به چالشمک

به واقعیتی عینی در زندگی اجتماعی به منظور اصلاح گری، عامل مؤثری در ترغیب امت اسلام در امر اصلاح 
 .(1/16،رود)همانجامعه و نیل به عزت و شکوه پیشین امت اسلامی به شمار می

 : شیفتگی به غرب تحت تاثیر تمدن اروپا2-1-3
تأثیر تمدن غرب برروشنفکران و علمای مسلمان موضوعی چند وجهی است. آنان در مواجهه با تمدن  

 ست.هااصلاح طلبی دینی و اجتماعی ازمهمترین این روش دراین میان، ی متعددی برگزیدند.هاغرب، روش
مراکز آموزشی اروپا و تأثیرپذیری  حضور نخبگان علمی و روشنفکران اسلامی در، سو یک ز خلیلی،ا به باور
کرد که منجر به  آنان ایجاد تمدن مترقی و تعالیم غربی، زمینه ایجاد شیفتگی به ادبیات اروپا در آنان از

عجب  ر وپیامدهای منفی مانند، تعصب کورکورانه با اکتفا به ظواهر علم و تمدن جدید، روحیۀ تقلید، غرو
اعتماد صرف روشنفکران به  کنار این موانع روانی و فرهنگی، در، ازسوی دیگر و ترس از نوآوری در آنان شد.

انگیزه تضعیف اساس مذهب اسلام، انحراف مسلمانان ازدین و وابسته  ی علمی،هاعلوم عقلی و آزمایش
چرا که درخشش تمدن اروپایی چشمان  داشت. ی مادی( را به دنبالهانمودن آنان به امور غیر دینی )مشغله

 هاآنان به تأسی از اساتید غربی خود، به ابزاری برای تخریب دین و ارزش روشنفکران مسلمان را کور کرد و
 (.1/50: 1433خلیلی،)و اخلاق اسلامی مبدل شدند

نت و تجدد اصلاح گرایی دینی ناظر بر نوع نگرش به مذهب، نسبت سنجی جایگاه آن در سیاست، س 
و شیوه اقتباس فرهنگی از غرب است. ازآنجاکه معارضات بین تمدن اسلامی و تمدن غربی، بیشتر در 

 ( و شرق همواره مستعمره و غرب استعمارگربوده است؛56، 1377دولت آبادی، )بود ی استعماری آنهاجنبه
:  1401هاشمی اصل،)پیوند خورده استگری با نوع نگاه تمدن غرب به مسلمانان، بنابراین، اندیشه اصلاح

گری دینی متأثر از تمایل به بازگشت به اصول اولیه و خالص (. انگیزه علمای مسلمان از اصلاح75-89
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سازی تعالیم دینی با نیازهای معاصر واحیاء ها، و هماهنگاسلام، پاکسازی عقاید از خرافات و بدعت
تفکر  .(101: 1377بروجردی، )و مقتضیات زمانه سازگار باشدمعنویت و دین به شکلی است که با عقلانیت 

زیرا در اندیشۀ اصلاح گرایانۀ او تحجر عقلی و فکری  ؛این قاعده مستثنی نبود گری احمد خلیلی نیز ازاصلاح
سوی  سو و شیفتگی روشنفکران نسبت به تمدن غرب و تأثیر آن برامت اسلامی، از علمای مسلمان از یک

ویژه که با اختلاط ه عقاید اسلامی و گمراهی مردم را فراهم کرد، ب در هاوقوع خرافات و بدعت، بستر دیگر
( به عنوان مثال خلیلی 1/50 همان،)شدمی به نام اسلام ثبت هاحق و باطل و علم با توهم، این اوهام و بدعت

ذ  »ذیل تفسیر آیۀ 
راطَ الََّ مْ غَ ینَ أَنْعَمْتَ عَلَ یص  ال َّ یب  عَلَ ر  الْمَغْضُویه 

مْ وَ لَا الضََّ ( لزوم پیوند و ٧حمد:«)نیه 
های آینده واتصال آنان به پیشینیان را اتحاد نسل ،انسجام بین مسلمانان به منظور تقویت استقامت و عزت

 (.1/353همان، )استباط کرده است
 غفلت از سازگاری دین و علم: :3-1-3

تأسی از غرب، غفلت از تمایز آشکار اسلام با مسیحیت به باور خلیلی، اشتباه روشنفکران مسلمان در 
چنین شرایط سخت و با وجود دو جریان  در مسئلۀ سازگاری با علم و نبود تضاد میان علم و دین است. در

متناقض )موافق و مخالف سازگاری دین و علم(، مکتب اصلاح با هدف تلاش برای پاکسازی ذهن و عقول 
( به نظر 1/51،همانرات و اتهام باطل تعارض اسلام با عقل و علم پدید آمد)مسلمین از خرافات، رفع تصو

 کند.رسد به سبب اعتقاد غربیون به مخالفت اسلام با علم، خلیلی از آنان به عنوان جریان متضاد، یاد میمی
 ی اصلاح طلبی دینی واجتماعی خلیلی در جواهرالتفسیرها: ویژگی2-3

 یی دارد که آنها را از یکدیگر متمایزهابی تردید آراء مفسرین پیرامون نهضت اصلاح طلبی ویژگی 
التفسیرمی  ی اصلاح گری دینی و اجتماعی خلیلی در جواهرهادر ادامه به تبیین برخی ویژگی .کندمی

 پردازیم. 
 : اصلاح طلبی با پرهیز ازتقلید صرف درآراء متقدمین1-2-3

با سخنان جدید و تغییر دهنده در جهت رشد  هابا ظهور مصلحان بزرگی در تاریخ، انسان بدون تردید 
ی فکری هاو توجه اندیشمندان به مشکلات جامعه اسلامی همواره از دغدغه و تعالی خود مواجه شدند

انی، تلاش برای رشد علمی، فکری و فرهنگی، زدودن جهل و ناد ،متفکران اسلامی بوده است. براین اساس
غرویان، )بوده است های اعتقادی و پیشگیری از تحریف دین و... جزء اصلی ترین اهداف آنهاتقویت پایه
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1379 :104 -109). 
ی اصلاحی صدساله اخیردرقرن نوزده می باشد. هاسیدجمال الدین بدون تردید سلسله جنبان نهضت 

کری و اجتماعی خود دردهای اجتماعی او بیدارسازی را در کشورهای اسلامی آغاز کرد و با نهضت ف
 .(17:  1387،مطهری)د و راه اصلاح و چاره جویی را نشان دادکرمسلمانان را با واقع بینی خاصی بازگو 

 اگر» نویسد:خلیلی از نهضت اصلاح طلبی دینی و اجتماعی درجوامع اسلامی تمجید کرده و می
 طلبی را به سابقه پرداختن به مشکلات معاصرتب اصلاحآنان است، ما مک اعتراف به فضیلت بزرگان، اعتبار

های فکری غربی و ادعای مستشرقان و شاگردانشان علیه اسلام پرتو قرآن و ایستادگی در برابر جریان در
ی اصلاح طلبی خود را متأثر از آراء اصلاح گرایانه ها(. این عالم اباضی که اندیشه1/49 ،همان«)شناسیممی

مسلمان مکتب اصلاح طلبی را شایسته تقدیر  یرهبران و علماو  داندمی اجتماعی سیدجمال و عبدهدینی و 
 من ازمکتب اصلاح گری به خاطر خدمات بزرگی که به اسلام کرده اند تشکر» گوید:می دانسته و

بی طلبه نظر ما این سخنان خلیلی، موید اذعان او به ضرورت جریان اصلاح .(1/52،همان«)کنممی
 اجتماعی و تایید این جنبش است. 

دهد که نگارش تفسیر وی در پاسخ به می موضع گیری خلیلی درقبال آراء مفسران متقدم ومتاخر، نشان
تلاش او دراین راستا، به نوعی ادامۀ تلاش علمای متقدم  ،ضرورت بازگشت به قرآن بوده است. براین اساس

خود از آراء اصلاح گرایانه رهبران نهضت اصلاح طلبی را انکار  شود. البته خلیلی تاثیر پذیریمی محسوب
گاه و اصلاح گری اجتماعی، به نقل آرا و اندیشهینم ی دیگران و تقلید صرف از هاکند؛ اما در مقام مفسرآ

او،  آنان اکتفا نکرده است. بلکه بسیاری از اقوال و آراء را با نقد و تحلیل ارزیابی کرده است. زیرا به اعتقاد
(. 3/82: 1433هرکلامی بجز اقوال پیامبر و معصوم که مؤید به وحی هستند، امکان رد یا قبول دارد)خلیلی،

کند، نقد و بررسی هر رأیی منوط به استفاده ناقد از ادله عقلی و نقلی و سایر سازوکارها می بنابراین او تصریح
  .(7-52: 14422الرجیبیه، )و ابزارهای روش شناختی و علمی در نقد است

توان از طلبی دینی و اجتماعی و نادیده نگرفتن آنها را میتوجه خلیلی به نقاط ضعف جنبش اصلاح
جنبش اصلاح گری  چرا که به اعتقاد او ظهور؛ ی این اصلاح طلب معاصر اباضی تلقی کردهاجمله ویژگی

وامع اسلامی،زمینه ساز بروز دینی و اجتماعی همزمان با وقوع شرایط حساس اجتماعی،دینی و علمی ج
گرچه بسیاری ازنظرات تفسیری امام عبده و جمال » نویسد:او می برخی ضعفها در این مکتب شده بود.
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الدین را پذیرفته و درتمجید مکتب اصلاح طلبی متأثر از واقعیت هستیم ولی این مانع از اشاره به برخی نکات 
شود.زیرا این مکتب در شرایط حساس جمودعقلی علماء، رواج نمیضعف آرأی آنان در انحراف از واقعیت 

کلام هیچ »افزون بر اینکه  .(1/50: 1433خلیلی،«)ها و شیوع تفکر غربی تضاددین و عقل بوجود آمدبدعت
دهد خلیلی، بیش (. این سخن نشان می3/82همان،«)کس جز معصوم علیه السلام خالی از اشکال نیست

 شتگان و متأخران، اساساً دیدگاه اصلاح گرایانه خود را بر اصول روش شناختی حاکم براز تکیه بر آثار گذ
 کند.استوار می تفسیر و تأتیر آراء تفسیری بر اصلاح اجتماعی و دینی جامعه اسلامی

، دربارۀ تلاش آنان یطلبتب اصلاحکعنوان نمونه موضع خلیلی در برخی آراء تأویلی سردمداران مبه
دیت مفهوم غیب در قرآن به منظور رفع خرافات از اسلام و اجتناب از اتهام تعارض اسلام با عقل برای محدو

الدین اسدآبادی و عبده، توان تحلیل انتقادی او بر آراء مخالف دانست. مواردی از آراء تأویلی جمالرا می
های ابابیل به میکروب در سنگریزهو تأویل عبده از  المناردر « شر»و شیطان به « خیر»مانند تأویل فرشته به 

کوشیده تلاش عقل بشری در راستای فراتر رفتن از  ،خورد. عبده در این تأویلتفسیر سورۀ فیل به چشم می
او در  .(51/ 1 همان،فایده جلوه دهد)محیط محدود انسانی و حد و مرز معین شده از سوی خداوند را بی

به تفصیل، وحیانی بودن مبانی اعتقادی و احکام دینی و ناتوانی عقل خلال نقد نظریۀ صاحبان المنار، ابتدا 
در جعل این مبانی را تبیین کرده است و سپس بر وحیانی بودن ایمان به غیب و عدم تعارض آن با عقل تاکید 

-کند، در اندیشۀ او عقل از محیط و اقتضائات محیطی و تحولات زندگی تأثیرپذیری دارد. در نتیجه میمی

افزون بر اثبات نقصان ذاتی ، اند در قبول یا رد صدق و کذب باورهایش خلاف واقع عمل کند. این امرتو
عقل، بر وحیانی بودن مبانی عقیدتی و قوانین دین هم دلالت دارد. بنابراین انکار وحی توسط عقل، دلیل 

ل است، زیرا اگر عقل به نقص عقل است، نه کاستی وحی. ناتوانی در هدایت انسان، دلیل دیگر بر نقص عق
تنهایی برای هدایت انسان و اتمام حجت بر او کافی بود، وجود وحی و ارسال رسل ضرورت نداشت. در 

ب  کوَ مَا »حالیکه آیۀ 
َّ
ا مُعَذ  ی نَبْعَثَ رَسُولًا ینََّ ( بر لزوم وجود انبیاء تصریح دارد. بدین ترتیب، از 15)اسرا:« نَ حَتََّ

صرفاً به منزلۀ گواه است و از سویی مهمترین  ،و قدرت ادراکش درمقایسه با وحیسو عقل با وجود نفوذ  یک
(. بدین 51-1/52همان،)منظور فهم بیشتر دین باشدتواند، یافتن راهی برای استفاده از علوم بهفایدۀ عقل می

و مخالف ترتیب خلیلی معتقد است، انکار وحی و ارائۀ برخی تأویلات نادرست متعارض با مراد خداوند 
الدین در تفسیر غیب بر اساس مقیاس عقل و محدود ساختن آن در قالب عقل، پیامد تلاش عبده و جمال
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 مفاهیم بشری است.
دهد که تفسیر وی در پاسخ به گیری خلیلی درقبال آراء تفسیری متقدمین و متاخرین، نشان میموضع

ست. بر این اساس تلاش او در این زمینه، به نوعی ضرورت بازگشت به قرآن و تبیین جنبۀ هدایتی قرآن بوده ا
ادامۀ تلاش علمای متقدم در بازگشت مردم به قرآن کریم و بنا نهادن اساس زندگی آنان بر مبنای تعالیم و 

گری را متأثر از اندیشۀ هدایت قرآن است .با اینکه خلیلی آراء تفسیری خود بویژه درمسئلۀ تفکر اصلاحی
داند، اما تفسیر او متمایز و مستقل از مفسران متقدم است. می (الدین و محمد عبدهمالج)سردمداران نهضت 

جز اقوال پیامبر و معصوم که مؤید به وحی هستند، امکان رد و قبول دارد. ه زیرا به باورخلیلی، هر کلامی ب
ستودن مفسران سابق، از بنابراین تفسیر خلیلی صرفاً تکرار آراء متقدمان و تقلید درتفسیر نیست و او ضمن 

نقادی عالمانۀ برخی آراء آنان چشم پوشی نکرده است. روش خاص این مفسر اباضی در تفسیر، علاوه بر 
گیری از آراء سایر مفسرین، عمدتاً براصول اساسی فهم قرآن و تدبر در معانی آن، آگاهی از قواعد و مبانی بهره

 اسرار تشریع، اهداف وحی و علاقه و انس با قرآن مبتنی است. تفسیر، آشنایی با زبان و ادب عربی، شناخت 
 اجتماعی  -: خوانش مبتنی براصلاح گری دینی 2-2-3

خلیلی درتفسیر خود، با تاکید بر فرازمانی و فرامکانی بودن قرآن، جنبه اصلاح گری دینی و اجتماعی 
تابش نور »  :است او آورده تاکید دارد. هانسلداند و برتعلق آن به تمام نمی قرآن را نیز اختصاص به یک نسل

 قرآن مختص یک ملت یا نسل نیست، بلکه نور آشکار خداوند است که بر جمیع جهانیان
(. بر این اساس، اسرار و حکمت آیات قرآن، طبق اقتضائات زمان و با تغییر شرایط 1/62،همان)«تابدمی

عصری را با اسرار معرفتی و حقایق و قوانین هستی منطبق  شود. گو اینکه قرآن، مردم هرمی ، تجدیدهانسل
 .(4/34: 1425کند)همان، می بر عصر آنان، خطاب

 : مبانی اصلاح گری دینی و اجتماعی درجواهرالتفسیر3-3
پایبندی خلیلی به مبانی اصلاح طلبی در خوانش آیات قرآن براساس اصلاح گری دینی واجتماعی در 

 آوریم.می قوت این تفسیر است. برخی از این مبانی راجواهرالتفسیر از نکات 
 : نزول آیات قرآن منطبق بر اقتضائات زمان1-3-3

جریان اصلاح طلبی دینی با هدف رهایی بخشیدن مبانی دینی از گزند انحطاط و انحراف، همواره درصدد 
یعنی  ،دهد. مقتضیات زماناست تا تفسیری نوین از مبانی دینی، متناسب با مقتضیات زمان و مکان ارائه 
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ز است و تمایل  مقتضیات محیط و اجتماع و زندگی بشر، به حکم این که به نیروی عقل و ابتکار و اختیار مجهَّ
ها و عوامل و وسائل بهتری برای رفع احتیاجات اقتصادی و به زندگی بهتر دارد، پیوسته افکار و اندیشه

مقتضیات محیط و اجتماع و زندگی در هر عصری و زمانی تغییر کند. اجتماعی و معنوی خود وارد زندگی می
 .(1/118: 1383مطهری، )خود را با مقتضیات جدید تطبیق دهد کند و انسان، الزاماً 

خلیلی در جواهرالتفسیر تعمداً، میان تفسیر آیات و تطبیق آن بر شرایط مختلف حیات حقیقی  
عیت قرآن تنها راه رفع مشکلات انسان معاصر و سعادتمندی او را زند. او با استناد به جاممی مسلمانان پیوند

مسلمانان معاصر بسیار  ،داند و معتقد استمی بازگشت به قرآن و فهم عمیق و صحیح آن به یاری تفسیر
ی هانیازمند بازگشت به قرآن و بنا کردن مبانی حیات دینی خود بر اساس تعالیم متین، متعالی قرآن در عرصه

اعتقادات، عبادات، معاملات، سیاست، اقتصاد، فرهنگ و اجتماع اند؛ زیرا قرآن با هدف هدایت و  اخلاق،
بشریت و رساندن آنان به رشد و کمال نازل شده و ازهمین رو از پاسخ گویی به هیچ مسئله ای  ۀراهنمایی هم

ه  در زمینه سعادت بشر در ادوار مختلف و ارائه راه حل معضلات آن فروگذار نکرد
 (1433،1/16خلیلی،)است

اسلام بر عقول جوانان  بیداری اسلامی شده و نور وارد مراحل جدیدی از ،به عقیده خلیلی، دنیای امروز 
مسلمان تابیدن گرفته است؛ پس بر مسلمانان واجب است که برای محافظت از بیداری اسلامی، هدایت آن 

از این بیداری در برابر هرگونه انحراف و ناراستی، در مسیر صحیح، گسترش آن به یاری قرآن، و حراست 
همان جا(. از این )نهایت تلاش خود را به کار گیرند وهمه امکانات مادی و معنوی را به استخدام درآورند

راه مصلحان  ۀتوان او را ادامه دهندمی مشخص است و ی خلیلی رویکرد اجتماعی او درتفسیر کاملاً هانوشته
ن معاصری دانست که درصدد بازگشت مسلمانان به اسلام حقیقی و قرآن بوده مفسرا اجتماعی و

 .(126-109: 1401،باقری)اند
 عد تربیت اجتماعی قرآن: اصلاح طلبی دینی با تاکید بر بُ 2-3-3

پرداختن به تربیت دینی منطبق بر آیات قرآن و اهتمام به اصلاح زندگی مسلمانان معاصر، یکی از  
 ی دینی است. احمد خلیلی درجایگاه مفسر اصلاح طلب، ذیل مبحث اعجاز قرآن درابعاد اصلاح طلب

لاتمکن التفرقه بین » نویسد:می دور نداشته و خود، نگاه تربیتی به قرآن را از نظر مقدمه جواهرالتفسیر
لخُلقی فإن الاخلاق هی أساس الاجتماع بل أستطیع الجزم بأن العنصر ا الاجتماع و الاخلاق فی الاسلام؛
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 اخلاق، اساس اجتماع بشری است. از ؛(1/121: 1433خلیلی،«)لایعدم فی أیَّ جزء من التشریع القرآنی
عنصر اخلاق در همه اجزاء قوانین  ،رومنظر اسلام، تفکیک جامعه و اخلاق، امری غیرممکن است. ازاین

 اسلام نهادینه شده است. 
خلیلی همچون سایر مصلحان اجتماعی، با تبیین روش پیامبر)ص( و سلف صالح در تربیت عملی  

رَ  آیه تفسیر به عنوان نمونه در طبق رهنمودهای قرآن بر جنبه تربیتی اصلاح طلبی تاکید کرده است. َّ
ذا بُش  "وَ إ 

ا وَ هُوَ  نْثی ظَلََّ وَجْهُهُ مُسْوَدًَّ
ُ
الِْ عد اصلاح گری اسلام در حوزه تضییع حقوق ( به بُ 58 مٌ")نحل:یظکأَحَدُهُمْ ب 

زنان در عصر جاهلیت پرداخته و کرامت زن دراسلام و مکاتب غیراسلامی را مقایسه کرده است. او با استناد 
جاباً »به این روایت پیامبر)ص(  اهُنَّ و أحسَنَ تَربیَتَهُنَّ کان لَه یَوم القیمة ح  ار أَنَّ مَن رَزَقَ البَنات فَرَبَّ نَّ النَّ ، «م 

که سایر  نتیجه گرفته، زن در نظام اسلام جایگاه طبیعی و انسانی از دست رفته خویش را بازیافت در حالی
 .(1/100 مکاتب حقی برای زن قائل نیستند)همان:

 یکب نفوس به عنوان یالعاده قرآن به مسائل اخلاقی و تهذاهتمام فوق، آیت الله مکارم معتقد است 
از  نده است.که افین اسلامی سایام و قوانکتمام اح های زندگی است و بربرنامه گریی، منشأ دیبناریمسأله ز

شه همه اصلاحات یرا ر ان آسمانی بوده و آنین هدف ادیتکامل اخلاقی فرد و جامعه، مهمتر ،رو این
 (.1/22: 1377رازی یارم شکم)شمرندمی هااجتماعی واسباب مبارزه با مفاسد و ناهنجاری

گاه، قائل به نزول قرآن و مطابقت معارف آن بر حقایق حیات امت   خلیلی در جایگاه قرآن شناسی آ
عنوان چراغی رفیع و درخشان همچنان باقی است و تعدد ه زیرا قرآن طی چهارده قرن گذشته ب ؛اسلام است

مویدی براهمیت و اعجاز قرآن و است  بخشیده افکار و علوم متنوع، افزون بر اینکه شأن و جایگاه آن را ارتقا
ی ها(. از سوی دیگر، قرآن سرشار از اوامر و قوانین الهی درهمه عرصۀ52 /1: 1433خلیلی،)آیدمی به شمار

حیات آدمی است؛ بنابراین ضروری است مؤمنین با تمام وجود تسلیم و مطیع محض کلام الهی باشند و 
این برداشت از قرآن، خلیلی را به  .(2/203ه یابد)همان، همۀ ابعاد عام و خاص زندگی آنان را قرآن در

به نظر او،  تلاش برای ترغیب مسلمین به بازگشت به قرآن و تبیین صحیح ابعاد تربیتی قرآن واداشته است.
تواند برای تهذیب نفس می ،کلمات و عبارات قرآن هدایت کننده است و قاری با تلاوت هر لفظی از قرآن

ذیل  جواهر التفسیر، خلیلی در ،عنوان مثاله (. ب1/227خود از آن بهره مند شود)همان،و تربیت وجدان 
 اسلام را به موضوع "طهارت" اهمیت روابط اجتماعی در "حمایه الاسلام للعلاقات الاجتماعیه..."، عنوان
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ذ  یا أَ ی" او با استشهاد به آیاتی چون پیوند داده است.
نْ قَوْمٍ")حجرات:سْخَرْ ینَ آمَنُوا لَا یهَا الََّ ذ   و (11 قَوْمٌ م 

نَ ی"وَالََّ
دُوهُمْ ثَمَان  یرْمُونَ الْمُحْصَنَات  ثُمََّ لَمْ ی أَرْبَعَة  شُهَدَاءَ فَاجْل  ( طهارت زبان و فکر 4نَ جَلدَه...")نور:یأْتُوا ب 

اد روابط مسلمانان از آلودگی به رذایل را مبنای اصلاح گری دینی در عرصه تربیت اجتماعی برای ایج
 . (1/131: 1433خلیلی،)صحیح اخلاقی در اجتماع دانسته است

 : اصلاح طلبی اجتماعی با تاکید براستفاده از دستاوردهای علوم جدید3-3-3
تنها خلیلی به اعجاز علمی قرآن پرداخته است.  دهد، درمکتب تفسیری اباضیه،می بررسی ما نشان 

ی آسمانی، ها"خلقت انسان، کوه به تفسیر علمی مواردی از آنها مانند:او با استناد به برخی آیات علمی قرآن 
نظریه اش  پرداخته است. او در خلقت زوجین، موزون بودن اجزای آفرینش و معین بودن مقدار هر شیء"

علمی، هدف از نزول قرآن را ایجاد بینش و گشودن چشمان انسان بر صفحات کتاب آفرینش  پیرامون اعجاز
ی متمادی از نزول قرآن، انسان به فهم حقایقی از خلقت هاگذشت سال به باورخلیلی، با ت.دانسته اس

-1/161همان،)مرتبط به وجود انسان و واقعیات عالم هستی دست یافت که قبل از نزول بر او پوشیده بود
اوند و خد بلکه کتاب هدایت و دعوت است ،قرآن کتاب طبیعت، طب و.. نیست در نگاه خلیلی،. (179

گاه نمودن انسان از منافع و خطرات مسیر هدایتش  آن را نازل کرد تا نوری برای روشن کردن مسیر انسانیت و آ
تاب کمفسران شیعه و اهل سنت نیز معتقدند؛ قرآن با توجه به هدف نزول، . (1/161همان:)باشد

 امل اوست.کت و تیو ترب هدایت و تشریع است و تمامی مطالب آن در راستای رشد و تعالی ،سازیانسان
بهره گیری از اعجاز علمی قرآن و دستاوردهای علوم جدید در ایجاد فهم قرآن متناسب با هر عصر و  

شود. خلیلی همانند سایر می تبیین مقاصد مرتبط با آیات تفسیر شده، گونه ای ازاصلاح گری در تفسیر تلقی
 از بین هاجاودان و مستمر است و با توالی نسلمفسران معتقد است؛ جنبۀ هدایتی قرآن تجدیدپذیر، 

پیرو نظریات غیر مسلمان در مباحث روان  اام ،به عنوان مثال خلیلی به روان شناسان مسلمان رود.نمی
مقایسه با دیگران به نتایج  در ،اگرمباحث روان شناسی را در پرتو قرآن بررسی کنند، کندمی شناسی، توصیه

نسل  ،رو از این و این حقایق جایگزین فرضیات و نظریات دیگران خواهد شد. شگفت انگیزی دست یافته
و مباحث علمی، نصب العین خود قرار  هاعهده دار این مسئولیت شوند و قرآن را در پژوهش جدید باید

 أو»نمونۀ یگر، تفسیر علمی او بیان ادلۀ علمی است، دربارۀ منشأ رعد و برق در آیۀ  .(1/179همان؛ )دهند
مَاء  ف  یصَ ک نَ السََّ عَهُمْ ف  یه  ظُلُمَاتٌ وَ رَعْدٌ وَ بَرْقٌ یبٍ م  هُ  یجْعَلُونَ أَصَاب  ق  حَذَرَ الْمَوْت  وَ اللََّ وَاع  نَ الصََّ مْ م  ه  آذَان 
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الْ یمُح   ر  کطٌ ب  (. خلیلی در تفسیر آیه، آراء تفسیری برگرفته از اسرائیلیات و توهمات یونانی و 20)بقره:« نَ یاف 
سیر منسوب به برخی صحابه و تابعین را به سبب وجود ضعف در اسانید این روایات و ثابت نشدن آنها تفا

این مفسر معاصر، وقوع برخورد بین الکتریسیتۀ مثبت و منفی موجود  .(2/346همان،)مردود دانسته است
خروشان و با افزایش آن،  در ابرها را دلیل علمی ایجاد رعد و برق دانسته است. با این برخورد، نور و صدای

شود. با درک این واقعیت علمی، پردۀ توهم از آن برداشته شد و مردم با استفاده از می صواعق مرگبار ایجاد
همان، )به پیش بینی وقوع صاعقه روی آوردند، های برافراشته بر ابنیۀ بلندستون ،«های صاعقهستون»
2/347.) 

 قوانین هستی با هدف اصلاح طلبی اجتماعی: تأمل در احوال امم سابقه و 4-3-3
تأمل در احوال امم سابقه، به معنای بازاندیشی در تاریخ و سرنوشت جوامع گذشته است. این  

مواجهه با  ۀها، تأثیر رهبران و قوانین بر جامعه، و نحوبازاندیشی شامل بررسی علل صعود و سقوط تمدن
ل امم سابقه و قوانین هستی با هدف اصلاح طلبی، فرآیندی شود. تأمل در احواها میها و بحرانچالش

ای برای شناخت خود و جهان پیرامون، تجربیات پیشینیان به عنوان آینه کند تا ازاست که به انسان کمک می
به منظور اصلاح طلبی و بهبود شرایط کنونی جوامع و پیشرفت آنها استفاده نماید و با الهام از آن، به سوی 

نْ قَبْل  » ای بهتر گام بردارد. قرآن کریم، درمواردی مانندآینده رْض  فَانْظُرُوا  یرُوا ف  یمْ سُنَنٌ فَس  کقَدْ خَلَتْ م 
َ
الِْ

بَةُ الْمُ کفَ کی ب  کانَ عَاق 
َّ
تاریخ و سرنوشت جوامع  ( مسلمانان را به درس عبرت گرفتن از137آل عمران: «)نَ یذ 

بر استفاده از تاریخ به عنوان درسی برای آینده با هدف  ،آیه تفسیر درکند. علامه طباطبایی، می گذشته امر
کید  (.4/21: 1385کند)طباطبائی، می پرهیز از خطاها و حرکت به سمت تعالی و پیشرفت تأ

وقایع مناسب برای عبرت گرفتن، حوادث مربوط به انبیا و رسولان الهی،  ۀبه عقیده خلیلی درمیان هم 
ی سابق، ایستادگی مستکبران در برابر انبیا و نیز پیروزی حق و شکست هااز سوی امت تکذیب و انکار آنان

انَ کلَقَدْ  فرماید:می توان از آن عبرت گرفت. قرآنمی باطل در مقابله با یکدیگر، مهم ترین چیزی است که
ول   یف  

ُ
بْرَةٌ لِ  مْ ع  ه  لْبَاب  مَا  یقَصَص 

َ
ذ  ینْ تَصْد  کفْتَرَی وَلَ یثًا یانَ حَد  کالِْ

َّ شَ کلَ یه  وَتَفْص  یدَ ینَ یبَ  یقَ الََّ
ءٍ وَهُدًی یل 

قَوْمٍ  نُونَ)مؤمنون:یوَ رَحْمَةً ل  ی پیشین خود هابراین اساس، شایسته است امت اسلام،از حوادث امت (.111ؤْم 
گاه باشند و از قوانین و سنن الهی درباره امت تقوا و فجور و سپاس و کفرشان، درحالت ذشته درس ی گهاآ

برای درک کیفیت دعوت الهی خود و اقناع  ،روازاین. چراکه مسلمین، امت دعوت به حق هستند؛ بگیرند
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 (.3/260: 1433خلیلی،)احوال پیشینیان روی آورند ۀکردن مردم، ضروری است به مطالع
است که  تأمل در قوانین هستی با هدف اصلاح طلبی به معنای تفکر عمیق در مورد اصول و قوانینی 

تر و ای عادلانهاین زمینه به معنای تلاش برای رسیدن به جامعه دهند و اصلاح طلبی درجهان را شکل می
تواند شامل بررسی قوانین طبیعی، اجتماعی، اخلاقی و فلسفی باشد که بر پایدارتر است. این فرآیند می

اجتماعی و اخلاقی زمینه شناسایی و اصلاح که تأمل در قوانین  طوریه ب گذارند.زندگی انسان تأثیر می
 کند.می معضلات جامعه را ایجاد

خلیلی، دعوت اسلام به تفکر در احوال امم سابقه را شاهدی بر جهانی بودن دین اسلام و جهانی  
مسلمین در محیط محدود،  ۀبراین اساس، ضمن نفی انزوا و زندگی بست دانسته است. بودن دعوت به آن

 خلیلی،)دعوت کرده است سیاحت در زمین، با هدف درک حوادث و واقعیات پیرامون خودشان،آنان را به 
سلف صالح مانند امام ابو یعقوب یوسف الورجلانی، به لزوم دعوت به » نویسد:می او (.3/261: 1433

مطالعه احوال اجتماعی و سیاسی مردم پی بردند و چون درک بهتری از قرآن داشته و به هدایت آن 
گاهتربودند، با تلاوت آن ی اجتماعی و دینی آن بهره بردند و انگیزه و میل به هابیشتر از سایرین از جنبه ،آ

 (.3/263ی آفرینش و تدبر در قوانین هستی، درآنان برانگیخته شد)همان،هاآگاهی از شگفتی

 :گیری نتیجهجمع بندی و 

طلبی و و مخلص در عرصۀ اصلاح خلیلی در جایگاه مفسر اباضی مذهب، عالمی کوشا، مبتکر
اش از پرداختن به تفسیر قرآن گواه این حقیقت نهضت بیداری اسلامی است که آثار فکری و عملی او و انگیزه

آید که مفسر در تفسیر قرآن رویکردی اصلاح طلبانه و ، بدست میجواهرالتفسیراست. با مطالعه و بررسی 
 شود:این رویکرد آورده میهایی از فراتر از تقلید دارد. جلوه

کید خلیلی اصلاح -1 طلبی دینی را به سبب تناسب آن برای هر زمان و مکان ضرورتی مبرم دانسته و تأ
شود و احکام می را شامل -به شرط وجود ابزار اجتهاد -طلبی و تجدید، متغیرهای دینکند، عرصۀ اصلاحمی

 ثابت دین مشمول اصلاح و تجدید نیست.
دلیل وابستگی به اجتهاد  که به مفهوم تجدید شامل جنبۀ اجتهاد شرعی در فقه است، ،خلیلی از نظر -2

 گری در این جنبه امکان پذیراست.و به شرط آگاهی و بصیرت مسلمانان اصلاح
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گری خلیلی در دوری از مظاهر تقلید مفسران متقدم، یکی از مهمترین ابعاد تجدید و اصلاح -3
لیلی از روش ارائۀ آرا و رد کردن آن با ادلۀ علمی و براهین عقلی تبعیت کرده است. است. خ جواهرالتفسیر

همچنین در بیان آراء اجتهادی و دیدگاه تفسیری خود در برخی موارد کم نظیر است. بر این اساس، شخصیت 
 واضح است.  جواهرالتفسیرعلمی و استقلال فکری بارز او در 

ین، شیفتگی روشنفکران به غرب تحت تاثیر تمدن اروپا و غفلت خلیلی از دست رفتن عزت مسلم -4
 از سازگاری دین و علم را انگیزه ای قوی برای اصلاح طلبی دینی و اجتماعی دانسته است. 

به ارائۀ فهم و خوانش جدید قرآن متناسب با عصر حاضر و ارائۀ ابعاد  جواهرالتفسیرخلیلی در  -5
یار دارد. به همین منظور، نسبت به اصلاح واقعیت زندگی امت اسلام، گری قرآن، علاقۀ بس جدید هدایت

های های علوم جدید، و دعوت کردن امت به تأمل درسنن الهی در عالم هستی و دیگر پدیدهداده با استفاده از
 مؤثر برای فهم قرآن، اهتمام ورزیده است. 
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 جا.بی ،ی، مؤسسة النشر الإسلام٥ج الملل و النّحل، یبحوث فتا(، ، جعفر )بییالسبحان .24
، مرکز دائرة المعارف 4، جدائرة المعارف بزرگ اسلامی، «اصلاح طلبی»(، 1398سجادی، صادق ) .25

 .1230. ص8بزرگ اسلامی، 
القرن  یمصر ف یم فیرکر القرآن الیتفس ید فیاتجاهات التجدق(، 1399م )یف، محمد إبراهیشر .26

 .1دارالسلام، قاهره، طة دار العلوم، یلک، یم معانیق عبد العظی، تحقنیالعشر
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التجدید عند الشیخ ابراهیم »(، 2019الشعیلی، سلیمان بن علی؛ المنصوری، مبروک؛ الرجیبی، ایمان ) .27
، نشریه دراسات لجامعه عمار ثلیجی الاغواط، الجزایر، العدد «عمر بیوض تفسیره فی رحاب القرآن انموذجا

 .1-23، صص76
 بیروت: دارالجیل. و مذهبا، الاباضیه عقیدهق(، 1406طعیمه، صابر ) .28
 ، بیروت: دارالمعرفة.ثیالعصر الحد یر و المفسرون فیالتفس(، 1424)محمد صالح ،عبد القادر .29
 ، قم: اسوه.رییشهای تفسیروشها و گرا(، 1381ن )یعلوی مهر، حس .30
، «لیلیجواهر التفسیر: انوار من بیان التنزیل لسماحة الشیخ احمدبن حمد خ»غنیم، محمد عبدالحلیم،  .31

 م .2018ق /1440 المجلة الثقافیة الجزائریة،
 ، مرکز دائرة المعارف بزرگ اسلامی. 9ج ،دانشنامۀ بزرگ اسلامی، «اطفیش»فرهنگ انصاری، حسین،  .32
، دانشگاه ادیان 21، سال 77شمارۀ  هفت آسمان،، «عمان و اباضیۀ معاصر(» 1398قاسمی، ابراهیم ) .33

 24-5و مذاهب قم، صص
فصلنامۀ ، «جریان بازگشت به قرآن در اندیشه سیاسی اسلام معاصر»(، 1399یر )کردکریمی، ام .34

 .1-14، صص 1399، زمستان 50، سال سیزدهم، شماره مطالعات سیاسی
، تهران: 35، پاپ های اسلامی در صد ساله اخیربررسی اجمالی نهضت(، 1387مطهری، مرتضی ) .35

 انتشارات صدرا.
 1، ط.یتاب المصرک، دار النیمناهج المفسرم(، 1٩٧٨م محمود )یعبدالحل،عیمن .36
القاهرة  تاب اللبنانی،کتاب المصری / دار الک، دار النیمناهج المفسر(، 1421م محمود )یع، عبدالحلیمن .37

 ط.، بیروتیب /
، موسسۀ معجم الاعلام الجزائر من صدر الاسلام حتی العصر الحاضرق(، 1400نویهض، عادل ) .38

 .2الثقافیه، بیروت، طنویهض 
 .1، دار البصائر، بی جا، طزیتاب الله العزکر یتفس ق(، 1426) مکهواری، هود بن مح .39
دائرة المعارف ، «طلبی در جهان عرباصلاح»(، 1398یوسفی اشکوری، حسن؛ سجادی، صادق ) .40

 .1230، مرکز دائرة المعارف بزرگ اسلامی، ص4، جبزرگ اسلامی

 


