
 

 کريم  قرآن فراطبقاتی اخلاق نظريهبررسی و تحلیل 

 3، عبدالحسین شورچه2، علی اصغر شعاعی1محمدعلی رضایی اصفهانی

 

 :چکیده

 یهاعرصه همه درآن  رعایت که  است اخلاق مسئله حاضر عصر در مطرح مهم مسائل از یکی

 مورد گسترده صورتبه بحثاین  نیز کریم قرآن در. بود خواهد رشد و تعالی موجب زندگی

در این آن قابل استخراج است .  برای ییهاملاک و معیارهابا تأمل در آیات  و قرارگرفته توجه

است انجام شده  قرآن و اخلاق یارشتهانیم به صورتو تحلیلی  -تحقیق که به روش توصیفی 

انسان و هستی شناختی  شامل آن   مبانی  ،  قرآن فراطبقاتی اخلاقپس از تبیین مفهوم  ، 

 مورد بررسی قرار میو ...  و ... ری وخدا محو اصول آن شامل   معرفت شناختی  وشناختی 

                                                                                                                                                                                                                                      . گیرد 

 و دارد انسان وجود کنه به توجه قرآن  کهمی شود  ثابت اخلاقی عدبْ در قرآنآیات  بررسی با

 مذهب و رنگ ،نژاد ،جنسبرتری انسان  ملاکاز آنجا که  و  داندیم الهی تقوای را برتری ملاک

 شده است  بیان برابر و یکسان طوربه را اخلاقی یهاآموزه و معارف هاانسان همه برای، نیست

 قرآنآیات  به کردن نگاه یارهیجز دلیل بهنیز  شبهات وارده در این بحث  عمدهاز سوی دیگر 

 پیش از اهداف به نیل جهت در و شخصی یهافرضشیپ به توجه باآیات  تأویل و تفسیر و

 . است بوده مشخص
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  مقدمه 

 جامعه تعالی موجبات آن رعایت و شده اهمیت دارای بسیار امروزه اخلاق مسئله که آنجا از

 ناب مطالب و نبوده ساکت مقوله این به نسبت قرآن که مسئله این به توجه آورد،می فراهم را
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 به توجه بدون خود روشنگر آیات بیکران پهنه سرتاسر در و است کرده مطرح را بدیلیبی و

 مطرح را نکات الهی و تعالی نگاه با تنها و است مطرح انسانی جامعه در که طبقاتی هایجنبه

 جهت در جامعه راه روشنگر تواندمی آن هایظرافت به توجه و آنها با آشنایی که است کرده

 است، شده وارد مثالبی کتاب این به شبهاتی امروزه دیگر سوی از. باشد متعالی اخلاق به نیل

 نگری جانبهیک از ناشی که اخلاق رعایت لحاظ به است، طبقاتی آن برخورد نوع اینکه جهت در

 بودن فراطبقاتی اثباتدر این تحقیق   ما هدف است، قرآن آیات به ایجزیره و بعدیتک نگاه و

 باب در. است نیز شبهات این به درخور پاسخ ارائه است که در حقیقت به منزله  قرآن در اخلاق

نقدهایی از طرف شبهه افکنان نسبت به نظام در سالیان اخیر  که بس همین موضوع، فایده

واجهه با هر گروهی اخلاقی قرآن وارد شده است و آن را طبقاتی مطرح کرده است که در م

 گویی آنها پرداخت.توان به پاسخمیرائه نظریه اخلاق فراطبقاتی قرآن، با ا کند کهتغییر می

 مفهوم شناسی 

 اخلاقمفهوم . 1
 

گردد، است، این دو واژه در اصل به یک ریشه بازمی« قخلُ»و « لقخَ»، جمع «اخلاق»

به معنى  «خُلق»و  ؛بیندهیئت و شکل و صورتى است که انسان با چشم مى معنىبه  «خَلق»

ت ها، طبیعو به معنی خوی 1؛شودقوا و سجایا و صفات درونى است که با چشم دل دیده مى

اخلاق ملکه نفسانى در اصطلاح    2خوش رفتاری است.باطنی، سرشت درونی، طبع، مروت و 

هایى راسخ و پایدار هیأتیا  3.شوداست که افعال به آسانى و بدون تأمل و درنگ از آن صادر مى

                                                           

 ،۱۴۱۲الطبعة الاولی،  ، دمشق، دارالقلم،«مفردات الفاظ القرآن». ر.ک: راغب اصفهانی، حسین بن محمد، 1

 دار: بیروت شیری، علی: تحقیق ،«القاموس جواهر من العروس تاج» مرتضی، محمد سید زبیدی،؛ 297ص 

بیروت، دار احیاء التراث العربی،  ،«لسان العرب»محمد بن مکرم، ابن منظور،  ؛124 ، ص13ج ، ق1414، الفکر

 .85 ، ص10جق، 1408چاپ اول، 

 ص ،1ج  ،«معین فارسی فرهنگ» محمد، معین،؛ 1537، ص 1ج  ،«دهخدا نامهلغت» اکبر،علی دهخدا،. 2
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 بیدار، قم، ،«الاعراق تطهیر و الاخلاق تهذيب» یعقوب، بن احمد مسکویه، ابن؛ 123ص ، ق۱۴۱۲ ی،لامالاس

 .51، صش1371 پنجم، چاپ



 

. خلق 1انگیزاندکه او را به انجام دادن کارهایى بدون اندیشه و تأمل برمى است در جان آدمى

صورت شود، ولى اگر این واژه به؛ یعنى هم فضیلت و هم رذیلت را شامل مىاستهومى عام مف

 «لقخُ»و  «لقخَ». 2شودمفهوم فضیلت و خلق نیک فهمیده مى، مطلق به کار رود، معمولاً از آن 

رؤیت با چشم قیافه ظاهرى قابل در در مقام استعمال، «لقخَ» 3 به یک معناست، ولى از واژه

شده که درک در مقام استعمال، فضایل و سجایاى اخلاقى کسب «لقخُ»و واژه  ؛شودمى استفاده

 4شود.آن نیاز به بصیرت دارد، استفاده مى

 علم اخلاقمفهوم   .2

علم اخلاق از صفات خوب و بد که از طریق کارهاى اختیارى و ارادى در انسان قابل کسب 

ها و تحول روحى آدمیان سانتغییر خلق ان ،علم اخلاق مهمترین هدف 5.کندمى بحثاست، 

که در نحویبه ؛ها از خطایا و انحرافات استسلوک و رفتار انساندرنهایت مصون داشتن  است.

. منبع این صفات 6افعال و مقاصدش معتدل و از تقلیدهای کورکورانه و هواهاى نفسانى دور باشد

و در قالب دو دسته مفاهیم الزامی و  7؛ومین )ع(، عقل و فطرت استو حالات قرآن، سنت معص

شوند که مفاهیم الزامی دارای بار دستوری و تکلیفی هستند. مانند مفاهیم ارزشی گنجانده می

 یو مفاهیم ارزشی دارای بار ارزشی و فضیلتی هستند. مفاهیم ، وظیفه، مسئولیت؛ها، نبایدهاباید

 8 . ب و بد، فضیلت، رذیلت و...مانند حسََن و قبیح، خو

                                                           

کاشانی نیز ؛ ملا محسن فیض 51ص  ،«الاعراق تطهیر و الاخلاق تهذيب» یعقوب، بن احمد مسکویه، ابن. 1

 ملامحسن، کاشانی، فیضراسخ و استوار گشته است؛ ر.ک:  تصریح کرده است که خلق هیأتى را گویند که در نفس

اى خلق ملکه»: معتقد استعبد الرزاق لاهیجى نیز  ؛ش1378 العلم، دار قم، ،«الاخلاق محاسن فی الحقايق»

 لاهیجى، عبدالرزاق،؛ «باشددون نیاز به فکر و تأمل مىاست نفسانى که مقتضى سهولت صدور افعال از نفس ب

 .677 ص ،1372 اسلامى، ارشاد و فرهنگ وزارت انتشار چاپ سازمان ، تهران،«مراد گوهر»

، ص 19ج ، ق1417، اسلامی تشاراتنا دفتر قم، ،«القرآن تفسیر فی المیزان» محمدحسین، طباطبایی،. 2
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 .همان. 3

 .159، ص «مفردات الفاظ القرآن». راغب اصفهانی، حسین بن محمد، 4

 .۱۷ص  ،1380موسسه امام خمینی، چاپ دوم،  قم، ،«اخلاق در قرآن». ر.ک: مصباح یزدی، محمدتقی، 5

 .12 ، ص. ر.ک: همان6

 .13 ، ص. همان7

 .23 ، ص1ج ، 1374، الإسلامیه الکتب دار تهران، ،«نمونه تفسیر» ،و همکاران ناصر شیرازی، مکارم. 8



 

علم اخلاق عبارت است از فنى که پیرامون »نویسد: میدر این خصوص   علامه طباطبایی 

 1که مربوط به قواى نباتى و حیوانى و انسانى اوست، ملکاتىکند، بحث مى انسانىملکات 

کند کدام یک از  می معلوم از رذائل است  و فضائل  درحقیقت این علم ، عامل جداسازی 

و کدامیک بد و رذیله و مایه نقص  ان خوب و فضیلت و مایه کمال اوستملکات نفسانى انس

 .و از رذایل دور کند  یى آنها خود را با فضائل بیارایداوست تا آدمى بعد از شناسا

 اخلاق در قرآن

 س و اء   ق الُوا﴿ (4 :قلم) ﴾یمٍع ظِ خُلُقٍ ل ع لی و إِن َّک﴿ کاررفته استخلق در دو آیه به واژه قرآندر 

لغوی اخلاق در این دو آیه نمود پیدا  معنای (.137شعراء:  ) ﴾الْو اعِظِین  مِن   ت کُنْ  ل مْ  أ مْ  أ و ع ظْت  ع ل یْن ا

 کرده است، هرچند در قرآن بسیاری از آیات با مسائل اخلاقی ارتباط دارد.

 

 مفهوم فراطبقاتی.3

ای حرف اضافه« فرا»تشکیل شده است. « طبقاتی»و « فرا»واژه از دو « فراطبقاتی»کلمه 

 سوترآن و بالاتر، دورتر 3،عالی بلند، ،نزدیک نزد، پیش، ،ورا ماورا، فوق، بالا،که به معنای  2است

. هاپایه 5،جماعات ،هامرتبه درجات،نیز جمع طبقه، به معنای « طبقات» 4به کار رفته است.

، یعنی «فراطبقاتی»مراد از واژه ترکیبی  6آمده است. هادسته و هاگروه ،مردمان از جماعتی

 بالاتر و فراتر از گروه، مرتبه و جماعتی خاص.

برای تبیین مفهوم اصطلاحی اخلاق فراطبقاتی، ابتدا لازم است، مراد از اصطلاح اخلاق 

 :شوندمی تقسیم دسته دو به اخلاقی مکاتب کلی بندیتقسیم یک درطبقاتی مشخص شود. 
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دانسته و آن را ماورای طبیعت و انسان متافیزیکی  امور را اخلاق ریشه که آنها دسته یک

 طبیعی هایخواسته و انسانی طبیعت درای دیگر ریشه اخلاق را دانند؛ اما دستهاین جهانی می

هایی مبنای طبیعت در اخلاق ازجمله نظریه .گراعاطفه و گرالذت مکاتب مانند ؛کنندمی جستجو

است که در اخلاق مارکسیستی مطرح است. این مکتب فکری نیازهای مادی انسان را منشأ 

رو، کارل مارکس معتقد است، نیاز داند، ازاینتمامی رفتارهای فردی و تحولات اجتماعی می

ها برای تأمین نیازهای مادی اناصلی و اولیه انسان نیازهای مادی و اقتصادی اوست، وقتی انس

 1گیرد.شوند، طبقات متنازع شکل میآمیز میاولیه و ثانویه دچار همزیستی تنازع

در اندیشه مارکس، اخلاق وابسته به شرایط زمانی و تاریخ است. اخلاق بر پایه مبانی 

ه اقتصادی تغییر کند و زمانی که پایآن هم خدمت می به آید و قهراً اقتصادی معین به وجود می

 2گرا هستند.های نسبیرو، اخلاق مارکسیستی ازجمله اخلاقکند. ازاینکرد، اخلاق نیز تغییر می

نگاه این چنینی به اخلاق، باعث این خواهد شد که هیچ صفت اخلاقی ثابتی وجود نداشته و 

 3اخلاق بر اساس شرایط زمانی، مکانی، اقتصادی و فرهنگی قابل تغییر باشد.

روست، ازجمله اینکه معیار یدگاه مارکس در زمینه اخلاق طبقاتی با نقدهای جدی روبهد

گونه دخالتی در دنیا ندارد ؛ در اخلاق طبقاتی مارکس بر اصالت جامعه استوار است و فرد هیچ

 باید انسان سعادت در دو هر جامعه و فرد ارزش ؛ زیرامخالفیم اساس از نظر این با ماحالی که 

 کلی به ،است گرایانهتکامل نگاهای برخی ساخت زیر که ایجامعه اصالت نگاه پس. شوند لحاظ

اشکال دیگری که به نظریه مارکس در زمینه اخلاق طبقاتی مطرح است، محدود  4.است باطل

کردن نیاز انسان به نیازهای مادی و اقتصادی است، در حالی که انسان در کنار نیازهای مادی، 

، عهد مارکس به اصالت مادهو معنوی زیادی دارد که لازم است برآورده شود. ت نیازهای روحی

شود که نیازهایی را در سرشت انسان به عنوان نیازهای اخلاقی به رسمیت مانع از آن می

 .بشناسد
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با توجه به نظریه مطرح شده توسط مارکس در زمینه اخلاق طبقاتی و اشکالاتی که دکتر 

توان نظام اخلاقی قرآن را ن بر نظام اخلاقی قرآن مطرح کرده است، میسها در کتاب نقد قرآ

اخلاق فراطبقاتی دانست. مراد از اخلاق فراطبقاتی، اخلاقی است که مشروط به طبیعت و 

جانبه انگاری انسان نباشد. در این نوع از اخلاق، انسان موجودی نیازهای طبیعی انسان و یک

تشکیل شده و برای رفع نیازهای روحی و روانی این موجود، است که از دوجنبه روح و جسم 

فرد آن تبیین شود. انسان موجودی صرفاً اجتماعی نیست، لازم است که نظام اخلاقی منحصربه

 دهی شخصیت او نیز تأثیرگذار است.بلکه نیازهای فردی و شخصی او نیز در شکل

 اخلاق فراطبقاتی قرآننظريه 
 

 الف. مبانی نظريه

های فرضتر شود، لازم است تا مبانی و پیشهای آن روشنآنکه قوام نظریه و ویژگی برای

در این قسمت به توضیح و تحلیل آن پرداخته که  آن با توجه به قرآن و روایات مشخص شود

 شود.می

 شناختی.مبانی هستی۱

، بدون شک هر پیروى بیرونى نتیجه گرایش درونى است و هر گرایش درونى در انسان

روست که امر  آن هاى افراد به کسى یا چیزى تنها ازبستگىحاصل بینش فکرى اوست. گاه دل

کند. انسان هر قدر معبود مورد علاقه، کمال یا موجود کاملى است و گاهى از آن پیروى نیز مى

فهمد، نسبت به او ارادت دارد. ممکن است، علم انسان به عمل درنیاید؛ ولى ممکن خود را مى

فهمد، دل ببندد و یا بیش از فهم خود آن را عبادت کند. شناسد و نمىیست، به چیزى که نمىن

بسته است؛ اما انسان غیر داند و به او دلمحبوب حقیقى خود را فقط خدا مى، شخص مؤمن 

که سپارد. ازآنجاییعاقل به دلیل عدم ادراک درست از برآورنده حقیقى نیاز، به غیر خدا سر مى

سو و عمق شناخت دوستانه محب از سوى دیگر است، محبت، به عظمت محبوب از یک شدت

تر حاکى از مدرک و تر است و درک قوىو چون جان مؤمن بالاتر است، معرفت او نیز کامل

هاى عاقل و مؤمن که ناشى از بینش الهى رو، محبت انسانتر و بالاترى است؛ ازاینمحبوب قوى



 

( و درنتیجه ۱۶۵)بقره:  ﴾و الَّذيِن  آم نُوا أ ش دُّ حُبَّا للَّهِ﴿تر خواهد بود؛ وىهاست، شدیدتر و قآن

 1تر است.ها از خداى محبوب کاملپیروى آن

ازنظر یک مؤمن هر چه هست کمالِ اوست و کمال هر چیزى را شعاعى از کمال الهى 

داند؛ و چون به خدا محبت دارد، آثار وجودى او را هم به میزان قربشان به خدا دوست دارد. مى

( یعنى 31عمران: )آل ﴾ف اتَّبعُِونِی قُلْ إِنْ کُنْتمُْ تُحِبُّون  اللَّه﴿فرماید: که قرآن کریم مىچنانآن

درواقع محبت انسان به خدا، اثر رفتارى دارد و میزان اطاعت و پیروى است که محبت انسان 

شریعت الهى در زندگى انسان نقش بسیار زیادی دارد و در سایه عمل  2دهد.به خدا را نشان مى

 یابد. پیروى از صاحبها توسعه مىبه دستورات شریعت الهى، محبت و دوستى در بین انسان

ها هستند، در راستاى محبت الهى و نشانه محبت شریعت و ائمه و اولیاء الهى که احیاگر جان

تواند هاست که انسان مىواسطه اطاعت از محبوبین الهى و طاعت از آنبه خداوند خواهد بود و به

 3 مقرب درگاه الهى شود.

 شناختی. مبانی انسان۲

شررناختی و اثرات احت یا با اشرراره به انسرراندر قرآن آیات زیادی وجود دارد که به صررر

از خودش پرداخته اسررت و تمام اعمال و رفتار انسرران را برگرفته از میزان  انسررانشررناخت 

شررناختش و نیز عقوبت کارها را منتسررب به شررناخت از خودش و بر موارد منتسررب به خود 

 کند.شناخت می

که است. بنابراین توجه به اینمنشأ صدور هر کار صحیحى در انسان، توجه به خویشتن 

کارى به زیان اوست، اهمیت کارى به مصلحت او و چهخود او چه کسى است، در کجاست، چه

به خود و در اندیشه منافع و مصالح واقعى خود بودن، تنها در صورتى  پرداختنیابد و حیاتى مى

)مائده:  ﴾الَّذيِن  آم نُوا ع ل یکُمْ أ نفُْس کمُْيا أ يه ا ﴿پذیر است که انسان به خود توجه داشته باشد. امکان

ها و مصالح خویش و راه گردد، انسان در جهت شناخت کمال(؛ و توجه به نفس موجب مى105
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هاى خویش را بازشناسد ها و عیبیابى به آنها حرکت و تلاش کند و از دیگر سوى، نقصدست

  1و خود را از آلوده شدن به آنها نگاه دارد.

 ع لى الْإنِْسانُ ب لِ﴿ر اساس آیات شریفه قرآن، انسان به خود و درون خود آگاه و واقف است، ب

( و اگر از این حالت غفلت کند و از خود بیگانه باشد دچار لهو خواهد 14)قیامه:  ﴾ب صیر ة   ن فْسِهِ

ذ رْهمُْ ي أْکُلُوا و  ي ت م تَّعُوا و  يُلْهِهمُِ الْأ م لُ ف سوفْ  ﴿(؛ 3-2تکاثر:  ﴾ )الْهاکمُُ التَّکاثُرُ ح تَّى زُرْتُمُ المْ قابِر ﴿شد. 

 ن سُواْ  کا لَّذيِن  ت کُونُواْ ل ا و ﴿ و خودفراموشى و خودباختگى کیفر غفلت از خداست، (3حجر: ) ﴾ي عْل مُون 

نان در شقاوت آدمى مؤثر ( و غفلت چ19)حشر:  ﴾الْف اسِقُون همُُ أُوْل ئک   أ نفُس هُمْ  ف أ نس ئهمُْ اللَّه 

طور پیاپى و با تعبیرهاى گوناگون این است که قرآن مجید تنها در یک سوره )انبیا( سه بار به

اقْت ر ب  لِلنَّاسِ حِسابُهُمْ و  هُمْ فِی غ فْل ةٍ مُعْرِضُون  ما يأْتِیهِمْ مِنْ ذِکْرٍ مِنْ ﴿حالت را نکوهش کرده است: 

تواند داور (. به همین جهت می5-2)انبیاء:  ﴾اسْت م عُوهُ و  همُْ يلْع بُون  لاهِیةً قُلُوبُهمُْ إِلَّا ر بِّهمِْ مُحْد ثٍ

 کِتاب ک  اقْر أْ﴿کند: اعمال و رفتار خود باشد و خداوند هم در روز قیامت به او چنین خطاب می

( و نیاز به هیچ شاهد و داوری از بیرون از خود 14)اسراء :  ﴾ح سیباً ع ل یْک  الْی وْم  بِن فْسِک  ک فى

)ملک:  ﴾السَّعیر لِأ صْحابِ ف سحُْقاً بِذ نْبِهمِْ ف اعْت ر فُوا﴿رو، حکم علیه خویش خواهد داشت، ندارد. ازاین

كَفى بِالمَرءِ مَعرِفَةً أن »فرمایند: ( و در همین حال است که امیرالمؤمنین علی )ع( می11

 2«فَ نَفسَهُ و كَفى بِالمَرءِ جَهلاً أن يجَهَلَ نفَسَهُ.يعَرِ 

ست که  صر مادى ا شکل از عنا سم مت ست و ج سم و روح ا سان موجودی مرکب از ج ان

سته در  ست و نه آثار مادى دارد؛  حالپیو سان نه مادى ا ستند؛ و نفس ان تغییر و دگرگونى ه

ها بوده و جوهرى بسیط است. فضیلت صرفاً مرتبط با نفس است. بعد مادى و بلکه مجرد از آن

سب با حیوانیت او بوده و بعد روحانى او با قلمرو بالاتر وجود و ملائکه در  سان متنا سمانى ان ج

 3.تناسب و تماس است

که در روح انسان صفت یا حالتى نحویوخوی پسندیده است؛ به، کسب خلقاخلاقهدف  

جایی برسد رسوخ نماید که منشأ صدور اعمال نیک گردد؛ و انسان در سایه تعالیم اخلاقى به
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 .386ص ، ش1376 دارالحدیث،: قم ،«المواعظ و الحکم عیون»، محمد بن علی واسطی، لیثی. 2

؛ انّ الانسان ذوفضیلة روحانیة 88ص  ،«الاعراق تطهیر و الاخلاق تهذيب» یعقوب، بن احمد مسکویه، ابن. 3

 ذوفضیلة جسمانیة یناسب بها الانعام لانّه مرکب منهما. یناسب بها الارواح الطیبة التى تسمى ملائکة و



 

فضیلت نفس در حرکت  1نشین شده و فیض الهى را دریافت نماید.که با پاکان و فرشتگان هم

که از افعال مختص به جسم دورى معارف و شوق و میل نسبت به آن است و اینسوی علوم و به

نماید. به عبارتى فضیلت، کمالِ عقل است، یعنى آن جنبه نفس که نماینده ماهیت انسانیت ما 

آید که پیوسته به نفس خویش توجه نموده و از امورى است. این فضیلت زمانى در ما پدید مى

یابد که با بسط و گسترش توان وند، دورى نمائیم و تا جایى افزایش مىشکه مانع این توجه مى

هایى که منطبق و قدرت خود، بتوانیم عقل را آزاد نموده و در زندگى به کار ببریم. البته در راه

 2وتفریط باشد.با حدّ وسط و پرهیز از افراط

به ارزش ذاتی  فضرریلت دارای ارزش ذاتی اسررت و دسررتیابی به سررعادت در گرو پایبندی

ست. ضیلت ا سط یا اعتدال بین اخلاقیات و دوری از افراط 3ف اى از وتفریط و کمال، جنبهحد و

تر دهد و او را از انواع پایینانسرران( اسررت که انسررانیت انسرران را نشرران مى عقلروح )یعنى 

ه مرتبه البته حد وسط در اخلاق، ممکن است دارای مراتبی باشد ک 4کند.موجودات متمایز مى

 5وتفریط است.تر است و این اختلاف در مراتب غیر از افراطبا ارزش آنعالی 

 شناختی. مبانی معرفت3

یقین، پاسداری از ایمان، وصول به سعادت و دفاع از عقیده و مکتب، اهدافی به یابیدست

رو است که هیچ ازاین  6کنند،شناسی را دوچندان میهستند که اهمیت و ضرورت بحث معرفت

اندازه اسلام در رابطه با اندازه قرآن، برای شناخت ارزشی قائل نیست و هیچ مکتبی بهکتابی به

بار واژه  105از بین بردن موانع شناخت و ایجاد شرایط آن اقدام نکرده است. در قرآن بیش از 

و « فقه»بار ماده  20و  «عقل»بار ماده  49های مختلف آن و بار شکل 770و بیش از « علم»
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کاررفته است که در اکثر موارد با اصرار مردم را به اندیشه و تفکر و تفقه به« فکر»بار ماده  18

 1نماید.و تعقل در شناخت حقیقت و حرکت در مسیر آن دعوت می

در آیات شریفه قرآن جدا کردن حق و باطل یکی از خصوصیات قرآن کریم یاد شده 

ای ( فرقان، به معنای وسیله29)انفال:  ﴾فرُْقاناً ل کُمْ  ي جْع لْ اللَّه  ت تَّقُوا إِنْ آم نُوا الَّذين   اأ يُّه  يا﴿است: 

سازد. از این آیه شریفه به گذارد و آن دو را از هم متمایز میاست که میان دو چیز فرق می

فرقان میان حق و باطل، شود که مقصود قرینه سیاق و متفرع ساختن فرقان بر تقوا، دانسته می

چه در اعتقادات و چه در عمل است. فرقان در اعتقادات همان جدا کردن ایمان و هدایت از کفر 

و ضلالت و جدا ساختن اطاعت و عمل مورد رضایت الهی از معصیت و عمل مورد غضب الهی 

ن به معنای فرقا 2است و فرقان در عمل جدا ساختن فکر و رأی صحیح از فکر و رأی باطل است.

 3کنید.وسیله آن بین حق و باطل جدایی ایجاد میهدایت و نوری در قلب است که به

 بِکُلِّ اللَّهُ و   اللَّهُ يُع لِّمُکُمُ  و  اللَّه  اتَّقُوا ...و ﴿( 2ر  3)طلاق: ﴾م خْر جاً و .... ل هُ ي جْع لْ اللَّه  ي تَّقِ م نْ و ﴿

 (282)بقره:   ﴾ع لیم ءٍش یْ

هراندازه که انسان موفق به تزکیه نفس شده و به مقام تقوا برسد، به همان مقدار بر 

 4شناخت او درباره مسائل حیات معقول افزوده خواهد گشت.

داند و مهمترین ها باز میها، راه معرفت را برای همه انسانقرآن برخلاف بسیاری از مکتب

ترین نعمت الهی و ابزار فهم و آگاهی را بزرگ داندها را علم و معرفت میمعیار ارزش انسان

داند و ارزش هر انسانی به میزان استفاده از این ابزار در جهت مبارزه با جهل، نادانی و می

ناآگاهی و رشد هر چه بیشتر سطح آگاهی و معرفت است. این شناخت باید قاطع و یقینی باشد 

و برای آن برهان و دلیل استوار باشد و تا به این  آمده باشددستو از راه تفکر و تدبر و تعقل به

( و از ظن و ۳۶)اسراء: ﴾ عِلمٌ بهِِ  لکََ  لَیسَ  ما تقَفُ ولَا﴿درجه از قطعیت نرسد، نباید نظر داد که 
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( و در عقاید و اعمال، 36)یونس:   ﴾ش یْئاً الْح قِّ مِن   يُغْنی لا الظَّنَّ إنَِّ ﴿گمان دوری باید کرد که 

 ﴾صادقِین کُنْتُمْ إِنْ بُرْهان کُمْ  هاتُوا قُلْ﴿ 1باید شناخت علمی و یقینی داشت و استدلال ارائه کرد

 (.111)بقره: 

های حکمت از قلب بر زبان به وسیله اخلاص در روایات معصومین )ع( نیز جوشش چشمه

ِ أر»اشاره شده است:   2؛«بعَینَ صَباحا ظَهَرَت ينابیعُ الحِکمَةِ مِن قلَبِهِ عَلى لِسانِهِ مَن أخلصََ لِِله

های جوشان حکمت از قلبش بر زبانش )هر کس چهل روز خود را برای خدا خالص سازد، چشمه

 گردد.(جاری می

 . اصول نظريهب

های مفصلی در میان برای مشخص شدن معنای اصول و تفاوت آن با مبانی بحث

مطرح است، برخی از ایشان اصول و مبانی را به یک معنا دانسته؛ اما برخی دیگر نظران صاحب

 کنند.مراد از مبانی و اصول را دو چیز جدا از هم دانسته و برای هر کدام تعریف جدایی ذکر می

در معنای اصول گفته شده است، اصول قوانین و قواعدی است که یک علم بر اساس آن 

تواند از مبانی آن علم تلقی ضوعه یا اصول متعارف در هر علمی میبنا شده باشد، اصول مو

 3شود.

بنابراین مراد ما از اصول نظریه اخلاق فراطبقاتی در این رساله، عبارت از اصول کلی و 

 های فکری و قواعد حاکم بر این نظریه است.زیرساخت

 .خدامحوری۱

یه اخلاق فراطبقاتی قرآن، اصل ترین اصول حاکم بر نظراز مهمترین و به عبارتی اصلی

 پردازان این حوزه، اخلاقخدامحوری است. چنانچه در تعریف اخلاق طبقاتی آمده است، نظریه

گرا؛ عاطفه و گرالذت مکاتب مانند کنند؛می جستجو طبیعی هایخواسته و انسانی طبیعت در را
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قرآن کریم و مکتب اسلام،  1.نیستندو قائل به وجود جنبه ماوراء طبیعی و متافیزیکی بودن آن 

دهنده داند که نشاناخلاق را فراتر از این جهان و عالم ماده دانسته و برگرفته از ادیان الهی می

 جنبه خدایی آن است.

های اخلاقی قرآن و مکتب اسلام اصل خدامحوری در این نظریه یعنی اینکه تمامی گزاره

 و خداوند تأثیر نهایی در این باره دارد.برگرفته از متافیزیک و عالم بالاست 

 محورى توحید .۲

 از دیگر اصول حاکم بر نظریه اخلاق فراطبقاتی، توحید و یکانگی خداوند است. اخلاق 

  منظر قرآن، اخلاق است. از  شده   آن دمیده  در  توحید  روح  که   است کالبدى  منزلهبه اسلامی 

 .بود نخواهد  پایدار  عامل  رذیلت، بدون  و   فضیلت ابعاد   از بعدى   هر  در

    به    ایمان  یعنى    توحید به   است. اعتقاد  توحید  به   وابسته  فاضله  اخلاق پایداری 

 کمال  او  و  نیست  یگانه  خدای  قدرت  و   تدبیر  جز تدبیری   هیچ هستى   در نظام اینکه 

است؛ او انسان را آفرید تا با اراده خویش آن صفات را دارای صفات و اسمای حسنی  و   مطلق 

وتحلیل کسب نماید و به سعادت و کمال واقعی دست یابد. اخلاقیات اسلامی، با اندکی تجزیه

 .2گردددر قوس صعود به روح یکتاپرستی و توحید برمی

ارد شالوده اخلاق و تربیت اسلام بر این ریخته شده است که خدا یکی است و شریکی ند

آورد و عبودیت و بندگی را در او و این زیربنای دعوت اسررلام اسررت که بنده را خالص بار می

شماری از علمای ربانی را تحویل جامعه بشری دهد و این نوع نگاه است که افراد بینتیجه می

 3داده است.

از  هر عمل انسانی با توجه به منویات درونی او در راستای غایت خاصی است و هیچ یک

اعمال آدمی عبث نیست؛ اما اهداف دارای مراتب تشکیکی )ابتدائی متوسط متعالی( هستند. 

سازد، هدف های اخلاقی ممتاز میدر اسلام را از سایر مکاتب و روش توحیدیآنچه اخلاق 

متعالی آن است. هدف از تحصیل و کسب فضایل اخلاقی و اصلاح امور در مکتب اخلاقی قرآن 
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یم آسمانی اسلام است؛ کسب فضیلت نیست تا دنیوی و اخروی بودن آن مورد که مختص تعال

اختلاف باشد، بلکه غایت آن وصول به حق و قرب الهی است. علامه به این نکته تصریح دارد 

رسد و دلش که انسان در اثر تداوم رفتار و عمل بر مبنای اعتقاد به توحید به کمال ایمان می

شود و طوری ای خاص در او ایجاد میگردد و جذبهصفات او می مجذوب خداوند و اسماء و

شود کند و شوق محبت در او روزافزون میدهد که گویا او را مشاهده میعبادت خدا را انجام می

(. انسان در اثر کسب ملکات اخلاقی و تهذیب امور 165)بقره:  ﴾لِّلَّهِ حُبًّا أ ش دُّ ء ام نُواْ  الَّذيِن  و ﴿

 1رسد که همان مقام مخلَصین است.نفسانی به هدفی بلند و جایگاه رفیع و مقام منیع می

 

 های اخلاقی اسلام. ارزشج

های عنوان یکی از ادیان آسمانی و آخرین دین از ادیان ابراهیمی، ارزشدین اسلام به

ها با ادیان دیگری هماهنگی دارد؛ اما ود دارد که با اینکه در برخی از این ارزشاخلاقی را در خ

های اخلاقی در قرآن کریم و دین مبین اسلام موجود است. ترین ارزشدر حقیقت تکامل یافته

های اخلاقی که در قرآن کریم نیز به آن توجه شده است، اشاره در ادامه به مهمترین ارزش

 شود.می

 .عدالت۱

عدالت در اسلام افضل فضایل و اشرف کمالات است؛ زیرا مستلزم جمیع صفات کمالیه 

 بافضیلت هایارزش از عنوان یکیبه دانسته و شخصی فضیلت را عدالت قرآن کریم 2است.

 آن کسب به خود خودآگاهی از بخشی عنوانبه مؤمن یک که دهدمی در جامعه تعمیم اخلاقی

دی از قرآن درباره ارزش و جایگاه عدالت در عرصه اخلاق فردی و آیات متعد .شودمی تشویق

 أ قر بُ  هوُ   اعدِلوا﴿شود: اجتماعی اشاره دارد. عدالت باعث ایجاد روحیه تقوای الهی در شخص می

های قرآنی است که تمامی پیامبران (. همچنین عدالت اجتماعی یکی از ارزش۸)مائده: ﴾لِلت َّقوى

 الن َّاسُ لِی قُوم   و المِْیز ان  الْکِت اب  م ع همُُ و أ نْز لْن ا باِلْب یَِّن اتِ رُسُل ن ا أ رْس لْن ا ل ق دْ﴿اند: الهی برای آن قیام کرده

 (.۲۵)حدید:  ﴾باِلقِْسطِْ

                                                           

 . همان.1

 .۴۸ص  ،۱۳۷۸ هجرت، انتشارات قم،، «معراج السعادة». نراقی، احمد بن محمدمهدی، 2



 

 .محبت۲

 صفات بندیدسته نظر از است که انسانی ملکات و اخلاقی صفات ترینظریف از محبت

محبت  گفته، سخن بسیار محبت درباره کریم قرآن .شودمی محسوب عدالت ملکه جزء اخلاقی

 که آنها( »۱۶۵)بقره:  ﴾لِل َّهِ حُبًَّا أ ش دَُّ آم نُوا و ال َّذيِن ﴿: داندهای اخلاقی میالهی را یکی از ارزش

 «است. شدیدتر( معبودهاشان به نسبت مشرکان از) خدا به شانعشق دارند، ایمان

( ۳۱عمران: )آل ﴾اللَّه يُحْبِبْکُمُ  ف اتَّبِعُونی اللَّه  تُحِبُّون  کُنْتُمْ  إِنْ قُلْ﴿: فرموده است دیگر جای در

 «بدارد. دوست را شما( نیز) خدا تا! کنید پیروى من از دارید،مى دوست را خدا اگر: بگو»

 .حکمت۳

در دین اسلام  اخلاق اساسی اصول از که است حکمت اخلاقی قرآن، هایارزش از یکی

 و ﴿ .است حکمت خود که قرآن که آن توجه جالب دارد، متعددی فروعات و شودشمرده می

 است.شده  نازل حکیم خداوند نزد از و «سوگند به قرآن با حکمت. ( »۲)یس:  ﴾الْح کیم القُْرآْنِ

 و عزیز خداوند سوى از که است کتابى این»( ۱)زمر:  ﴾الْح کیم العْ زيزِ  اللَّهِ مِن   الْکِتابِ ت نزْيلُ﴿

 که است گفته فراوان سخن اخلاقی معنای به حکمت قرآن درباره «است. شده نازل حکیم

 است، اخلاقی معنای به حکمت هایزیرمجموعه و فروع از یکی که تفکر و تعقل درباره ازجمله

 است آموخته پیامبر به یا و فراخوانده است؛ فکر و اندیشه به را مردم و آمده آیه ۳۰۰ از بیش

 قرآن در ایآیه حتی اینکه زیباتر. کند استدلال چگونه شبهات به پاسخ و حقایق اثبات برای که

 دهند انجام را عملی یا و بیاورند ایمان معرفت و آگاهی بدون تا بدهد دستور مردم به که نیامده

 است، عاجز آن تشریع فلسفه عمق درک از اندیشه و عقل که مسایل از بسیاری که جایی تا

 .است کرده مطرح گونه استدلال روش به را احکام فلسفه قرآن

 .شجاعت۴

های اخلاق های اخلاقی است که دین اسلام آن را از اصول و پایهارزش از شجاعت نیز یکی

 علم در که است دلاوری و دلیری معنای اخلاقی محوری، به فضائل صفت یکی ازداند. این می

مراد از شجاعت این است که قوه غضب . اندداده قرار ترس و باکیبی وسط حد را آن اخلاق

شود که رفتار بردار عقل بوده و در حقیقت شجاع واقعی به کسی گفته میانسان مطیع و فرمان



 

 1شاره آن انجام گیرد و هواهای نفسانی در رفتارهای او دخالتی ندارد.او با دستور عقل و با ا

 زندگی، مشکلات بر غلبه در شجاعت اماره، نفس با مبارزه در شجاعت نبرد، میدان در شجاعت

 برده نام شجاعت برای که است مراتبی از عقلی شجاعت و اخلاقی رذائل با مبارزه در شجاعت

 . است شده

همچنین  2شجاعت به عنوان اساس و پایه حکومت الهی معرفی شده است.در قرآن کریم 

کنند، عنصر شجاعت از خصوصیات مردان بزرگ الهی است که در جهاد با مشرکان تلاش می

شجاعت، یکی از  3ها و سجایا اخلاقی شناخته شده است.شجاعت به عنوان یکی از ارزش

 4کنند.ر رسول گرامی اسلام )ص( قیام میهای مؤمنان راستین الهی است که در کناویژگی

 .عفت۵

های اخلاقی شناخته عنوان اصل و اساس در کتابهای اخلاقی که بهیکی دیگر از ارزش

 معنی به اخلاق، اصطلاح در و خودنگهداری معنای شده، صفت عفت است. عفت، به

مراد از عفت  .است نفسانی و مادی هایلذت به نسبت گونهافراط تمایلات برابر در داریخویشتن

ای که امر و نهی آن این است که قوه شهوت انسان در فرمان و اطاعت عقل قرار گیرد. به گونه

مطابق قوه عاقله انسان باشد. صاحب عفت کسی است که باوجود سالم بودن قوای جسمانی او 

ه دست آوردن آن و قدرت بر انجام انواع لذات و مهیا بودن شرایط و اسباب ظاهری آن، در ب

 و مالی عفت گفتار، در عفت جنسی، عفت 5لذت، پایش را خارج از شرع و عقل بیرون ننهد.

 خانواده، در استحکام مانند نتایجی و آثار و شده بیان عفت اقسام از شکم عفت و اقتصادی

 .است شده برشمرده آن برای گناهان آمرزش و جامعه روانی آرامش

 نتیجه گیری 
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منظور از اخلاق فراطبقاتی قرآن ،  نظام اخلاقی که فراتر از طبقه خاص و گروه خاص  -1

بوده و مختص زمان، مکان، شرایط اقتصادی و سیاسی و ... نیست، بلکه بالاتر از 

حیات  ها در طول تاریخهایی خاص است و شامل تمامی انسانای خاص و انسانجامعه

 بشریت است.

شناخی، مبانی های نظریه فراطبقاتی بودن قرآن شامل مبانی هستیفرضمبانی و پیش -2

 شود.شناختی میشناختی و مبانی معرفتانسان

اصول نظریه فراطبقاتی بودن اخلاق در قرآن از خدامحوری و توحید محوری تشکیل  -3

دارد. از مهمترین  های اخلاقی انسانیشده است. ایمان نقش حیاتی در ارزش

توان به حقیقت طلبی، حب ذات، شکر منعم، های معرفت توحید محور میانگیزه

 منفعت طلبی، رنج گرزیری و میل به آرامش روانی اشاره کرد.

قرآن در عنصر ترویج اخلاق الهی و صبغة اللهی خلاصه  فراطبقاتیروش نظریه اخلاق  -4

 شود.می
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