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 چکیده
دین و مسائل آن، با قصد رفع انحطاط ۀ باشند که در حیطگرا با مبانی مدرن مینومعتزله عرب متأخر، اندیشمندانی عقل

. از آنجا که استاند که مخاطب دین نیز یکی از این مسائل گرانه پرداختهنظراتی روشنۀ به زعم خود به ارائ ،ماندگیو عقب
و  کننده ، مخاطب آن، دریافتیستدین، در خارج از ذهن، وجودی مستقل و خارجی ندارد و دارای وحدتی حقیقی ن

رو، در این مقاله، این. ازاستشناسی وابسته آن، به مبانی انسانۀ بخش معارف دینی است که وضعیت، کیفیت و گسترتحقق
قلمرو مخاطب دین، پرداخته شد که این مهم، با استفاده از ۀ شناسی نومعتزله در مسئلبه نقد و بررسی جایگاه و تأثیر انسان

شناسی نومعتزله، انسان تحلیلی، صورت پذیرفته است. پس از بررسی مفهوم دین و مبانی-روش کیفی و رویکرد توصیفی
انحصار مخاطب اولیه و مستقیم دین به مردم عصر نزول و امکان مخاطب قرار گرفتن انسان پساتدوینِ قرآن به صورت 

شناسی نومعتزله ذیل عناوینی همچون: فانی و مادی بودن شود. مبانی انسانمشروط و مقید، به عنوان دیدگاه آنها، نمایان می
مخاطب ۀ مندی انسان مورد بررسی قرار گرفته و تأثیر هر کدام از این مبانی بر گسترناطقیت، اختیار و تاریخانسان، عقلانیت، 

ۀ نماید. همچنین مبنای عقلانیت، گسترمخاطب اولیه را تعیین میۀ مندی انسان، گستردین روشن شده است. مبنای تاریخ
شدن به نماید که انتقاداتی از قبیل: منتهیسوم را آشکار میمخاطب ۀ مخاطب دوم و مبنای سکولار بودن انسان، گستر

گزینی قانون مدنی به جای قانون دینی، تناقض تأثیرپذیری مطلق گیر مخاطب دین، جاینسبیت و شکاکیت، کاهش چشم
دینی  مندی مخاطب دین با آیات قرآن، خوانش انحصاری از خطابگری دین، ناهماهنگی تاریخاز مخاطب با نقش اصلاح

 گردد.و خلط میان فهم باطنی و فهم سیال، متوجه آن می
 شناسی، نومعتزله عرب متأخر.مخاطب دین، مبانی انسان: هاکلید واژه
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 مقدمه

های اساسی بشر و معنابخشی به زندگی انسان، گریزناپذیر بوده و در همه گویی به پرسشدین، به دلیل پاسخ
ای واضح و فراگیر است؛ اما به دلیل نداشتن وحدت اینکه دین، در نگاه اولیه، پدیدهرغم . علیاستها حاضر زمان

، یهای اعتقادای از قواعد و گزارهحقیقی و وجود خارجی، دارای تعریفی ثابت و منطقی نبوده و در قالب مجموعه
ۀ کنندعنوان دریافت(. از این رو، مخاطب دین، به 26: 1390آملی،)شودنمایان می یو حقوق ی، فقهیاخلاق
 یابد. پژوهی اهمیت میبخش به آنها، در مباحث دینو تحقق هاآموزه

یابد. به همین دلیل نیز در نگرش اندیشمندان شناسی، تغییر میمخاطب دین بر اساس مبانی انسانۀ گستر
ها مخاطب ها و مکان(، تمامی بشریت در همه زمان26اعرف: /57یونس:)دینیبا استناد به ادله درون و سنتی

همه بشریت مخاطب دین نبوده و در این خصوص،  1گرا؛ حال آنکه از منظر نواندیشان دینی عقلاست قلمداد شده
رو، برای (. ازاین65: 1374شبستری، /155-132: 1990حنفی، /2ب: 1378اند)سروش،قائل به تفصیل شده

 شناسی و ارتباط آن با مخاطب دین توجه شود. انفهم مخاطب دین از منظر طیفی خاص، باید به مبانی انس
از آنجا که گسترش مدرنیته در جوامع دینی و کثرت مواجهات جهان اسلام با سایر تفکرات، باعث تقویت 

یابد. از جمله شود، بررسی مخاطب دین و تفصیلات موجود، ضرورت بیشتری میو رواج نگرش نواندیشان می
های نومعتزله عرب معاصر و با که در این مقاله، به دیدگاه استینی، نومعتزله های معاصر نواندیشی دجریان

کید بر شخصیت  هایی از قبیل محمد ارکون، نصرحامد ابوزید و محمدعابد جابری پرداخته خواهد شد. تأ
نص های فهم با مدلۀ گرا بوده و در مواجهکه جریانی عقل استتاریخی ۀ خاستگاه جریان نواعتزال، معتزل

-یزدی)گرایی افراطی، در تاریخ تفکر اسلامی و جامعه دینی، به وجود آمده استدینی و در واکنش به نص

ورزی و مدل تأویلی، شرایط نامناسب (. پس از رشد و گسترش نسبی، به دلیل نوع عقل22-24: 1386مطلق،
-278: 1381یی)ربانی،گرایی، رشد ظاهرگراتاریخی و سیاسی، مخالفت برخی از حکمای عباسی با عقل

-128: 1387عبدالحمید،)مردم و اتهاماتی از قبیل مخالفت با شریعت ۀ(، نارضایتی محدثان، فقیهان و تود277
ها ادامه داشت. تا اینکه در قرن (،  اسباب تنزل آن، فراهم شد؛ به طوری که افول و مهجوریت معتزله، قرن127

الدین طلبی که منسوب به سید جمالشمندان تجددخواه و اصلاحگرایی معتزله، توسط اندیسیزدهم، روش عقل
و این نواندیشان، تحت عناوینی از  (84: 1396(، احیا شده)عبدالاحدی،39: 1391اسدآبادی بودند)جبرئیلی،

                                                      
 الله، فضل الرحمن پاکستانی، عبدالکریم سروش. نواندیشانی همچون حسن حنفی، امین خولی، محمد خلف 1
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به صورت فعال و تأثیرگذار و با « العقلانیون الجدد»و « اعتزال الحدیث»، «المعتزله الجُدُد»، «نومعتزله»قبیل 
 ( در جامعه علمی و دینی عربی، حضور یافتند. Goldziher،1920  :244)ماندگیهدف رفع انحطاط و عقب

مخاطب دین موضوعی ۀ شناسی بر گستربا بررسی پیشینه موضوع چنین دریافت شد که تأثیر مبانی انسان
خطاب  یک سو و بررسی مبانی از ترین موضوعات بدین مقاله، بررسیاست که سابقه پژوهشی نداشته و نزدیک

شناسی حاضر به دنبال درک درست مبانی انسانۀ موضوعی نوین است. مقالبنابراین،  ؛استدینی از سوی دیگر 
. برای رسیدن به این استهای آنان در خصوص مخاطب دین تأثیرگذاری این مبانی، بر دیدگاهۀ نومعتزله و نحو

تحلیلی مورد استفاده قرار گرفته و محتوای مورد نیاز، با مطالعه و تفکر در -توصیفیۀ هدف، روش کیفی، به شیو
 آثار  مکتوب و غیر مکتوب اندیشمندان، به دست آمده است.  

 دین از منظر نومعتزله
ای از متون مقدس ثابت و و غیرجامع، به عنوان مجموعه 1دین در نگرش نومعتزله، به صورت تحویلی

 -ای تاریخی و محصولی فرهنگی(، تعریف شده و پدیده245: 1381خته انسان است)ابوزید،تاریخی که برسا
شود. وحی از عناصر اصلی دین بوده و گفتمانی از جنس تجربه دینی، شخصی و فردی، میان بشری قلمداد می

(. 182: 1393ابوزید، /128: 2001هالیبر، /16ب: 1996ارکون، /31-32: 2014خدا و انسان است)ابوزید،
 وحی متواصل که چیزی جز مواجهه و کشف جزئی و موقت پیامبر از حقایق ثابت، جاودان و غیرقابل ۀسلسل

 (. 198ب: 1996دسترس، نیست، به دلیل خاتمیت دین، به پایان رسیده است)ارکون، 
، که در تناسب با شرایط عصر نزول و فهم پیامبر تنظیم استحاصل این تجربه، نص دینی بیانی 

گیری فرهنگ عربی ای از سیر شکل( و برای تعامل با آن، باید دیدِ تاریخی گسترده24: 2013ده)جابری،ش
با  ۀ(. فهم اشخاص، از جمله پیامبر، در مواجه68-69: 1386خصوصاً جنبه کلامی و فقهی آن داشت)همان،

از   (.59: 1389کند)ابوزید،یر می، فهم از دین تغیدین، یک فهم نسبی و شخصی بوده و به اقتضا و فراخور زمانه
ل ی، تحلیقیتطب-یخیابزاری از قبیل نقد تارۀ منظر نومعتزله، نائل آمدن به همین فهم نسبی از دین به وسیل

ط ظهور و یآن و شرا یهاد معنا، تحولات معنا، گسترهیدربارة تول یمند و تأمل فلسف، خوانش تاریخیشناختزبان

                                                      
توان از . میاستی دیگر ی دیگر یا حذف آن به نفع حوزهمنظور از تعریف تحویلی، جذب یک حوزه از موضوعات و علوم در حوزه 1

ها و یا اجزای ی کنه و وجه نیز نام برد. در واقع، این نوع تعریف، پدیدارها و مفاهیم را به یکی از زیرمجموعهاین روش به مغالطه
 (Kim, 1998, 254؛ Polkinghorne, 2003,1برد. )آنها، تحلیل می
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شناختی و تاریخی خاص شناختی، نشانه( و باید به شرایط زبان95-97: 1376خلجی،)شودزوال معنا فراهم می
توجه به اصل دیالکتیک متن با واقع و بازخوانی نص دینی از  ( توجه شود. همچنین122ب: 1395آن)ارکون، 

نو، عتزال. از منظر ااست( نیز از جمله ابزار فهم دین 68: 1389نسخ)ابوزید،ۀ طریق علم اسباب نزول و پدید
امروزه باید در فهم متون دینی، مقاصد کلی دین، به صورت تولیدی و پیشینی، نه کشفی و پسینی، استنباط شود 

 (. 202: 2008 پایان و فهمی متحول از نصوص دینی به دست آید)همان،تا قرائتی بی
که یکی از دستاورها ؛ سکولاریسمی است 1نومعتزله، در خصوص رابطه دین و جهان، قائل به سکولاریسم

-های روح بشری و نگرشی روحی برای دستیابی به حقیقت قلمداد شده است. سکولاریسم، نباید پدیدهو گشایش

ای واحد و قابل اجرا برای همه جوامع در نظر گرفته شود؛ بلکه باید مشروط بوده و طبق میراث و شرایط هر یک 
توان، سکولاریسم را مترادف با واژه آزادی در نظر ت است که میاز جوامع دینی، تنظیم گردد. تنها در این صور

 (. 108و 10-9: 1993گرفت)ارکون، 

 شناسی در نگرش نومعتزلهجایگاه انسان

های آنان شناسی و آنتروپولوژی جایگاهی اساسی در نگرش نومعتزله داشته و در بسیاری از دیدگاهانسان
ای با قدمت طولانی در تاریخ علمی بشریت است که در دو حیطه ی مسئلهشناستأثیرگذار بوده است. البته انسان

شناسی سازد. این تفاوت در عصر مدرن، خود را در قالب انسانعلمی و دینی، خود را به صورت متفاوت نمایان می
ناسی، شانسان .(5-4: 1377باشند)مصباح یزدی، دهد که درواقع از یکدیگر متفاوت میغربی و دینی نشان می

شناسا دانسته شدن آن در عصر مدرن، اهمیت بسیاری یافته و بسیاری از به دلیل محور قرار گرفتن انسان و فاعل
شوند. از سویی نیز نومعتزله معاصر، بیش از آنکه به مبانی دینی تکیه های معاصر، با این مبانی، تنظیم میدیدگاه

( که این خود عاملی برای افزایش Gunther, 2004: 138شند)بانمایند، متوجه مبانی مدرن و معاصر غربی می
 شناسی در مباحث آنان است. جایگاه انسان

معاصر، بیش از آنکه ۀ . فلسفاستاز طرفی دیگر، رویکرد نومعتزله نسبت به مسائل، بیشتر فلسفی و علمی 
: 1996بر وجود بما هو موجود یا موجودی متعالی متمرکز باشد، به انسان واقعی و خارجی توجه دارد)ارکون، 

                                                      
شده در نص دینی به حاکمیت د. از منظر آنان، معانی وارداند تفاوت وجود دارمیان سکولاریسم غربی و آنچه نومعتزله مطرح کرده 1

متعلق به خدا پرداخته و این حاکمیت، به قدرت سیاسی پیامبر و جانشینان او مشروعیت بخشیده است. بنابراین نباید سکولاریسم 
 .(147الف: 1996غربی، به اسلام سرایت داده شود، مگر اینکه حاکمیت عالی از قدرت سیاسی تفکیک گردد)ارکون، 
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شود تمرکز بیشتری جویند که این مسئله باعث میمعاصر در مباحث خود، بهره میۀ نومعتزله نیز از فلسف .(39
 شناسی داشته باشند. نسبت به مسائل انسان

گرایانه و با توجه به حقیقت بیرونی شناسی، واقعنو به مباحثی از قبیل انسانمچنین مبنای نگرش اعتزاله
شناسی دین شناسی بیرونی بوده و باعث به وجود آمدن روانشناسی دین، به تبع انسان. از این رو، فهم انساناست

شناسی دینی از واقعیت بیرونی ن از تبعیت انسانهایی خود نشاشود که وجود چنین شاخهشناسی دین مییا جامعه
از منظر نومعتزله، انسان در تفکر اسلامی، یا نقش متفکر دارد یا عارف و یا  .(30ج: 1378سروش، )انسان است

: 2004ابوزید، )شودهای دینی، کمتر توجه میمکلف؛ و در واقع به انسان به عنوان موجودی اجتماعی در آموزه
شناسی، به دنبال شناخت انسان اجتماعی ( که نومعتزله با استفاده از مباحث انسان75: 2001ن، ارکو /165-166

رسند. مندی میترین دیدگاهشان، یعنی تاریخها است که به مهمآیند. با تکیه بر همین نگرشو تاریخی برمی
 قیمی در مباحث آنان دارد. که تأثیر مست استترین مبانی نزد نومعتزله شناسی، از مهمانسان ،بنابراین

 شناسی نومعتزلهمبانی انسان
 فانی و مادی بودن انسان

 /877ب: 1400)جابری،استاز منظر نومعتزله، انسان، موجودی متشکل از صورت و ماده یا جسم و روح 
(. به دلیل بدن مادی، موجودی فانی و زوال یافتنی 235الف:1400جابری، /396الف: 1395ارکون،

(. انسان، 488شود)همان:بندی میای که از انسانیت دارد، طبقه( و بر اساس بهره555الف: 1395بوده)ارکون،
چنین به به صورت مطلق، شرور نبوده و هیچ خطایی همزمان با تولد، در او به صورت ذاتی قرار داده نشده، هم

(. انسان به واسطه 119ب: 1669مان،؛ بلکه متشکل از خیر و شر است)هاستصورت مطلق خیر و صالح نیز ن
-170: 1397کوشد)جابری،ذات انسانی خود، خواهان کمال جسم و روح خویش بوده و برای سلطه بر عالم می

169 .) 
 عقلانیت انسان

. با توجه به اختصاص این استهای انسان ترین ویژگیترین و مهمتوانایی تعقل و مکانیسم تفکر، از اساسی
(، نومعتزله 143: 1378گرفتن آن در جهان معاصر)زکریایی،در جهان مخلوقات و ابزار فهم قرار ویژگی به انسان

 و این ویژگی را وجه تمایز او از حیوانات، انسان را موجودی عاقل و دارای قدرت تشخیص، در نظر گرفته
میان آدمیان تقسیم  این ویژگی، بر اساس عدالت الهی به صورت مساوی در (. 173: 1397دانند)جابری،می
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الف: 1395)ارکون،زدسامی تر حقایق هموار( و عنصری است که راه را برای فهم بیش12: 1389شده)ابوزید،
 (. 199-198الف: 1400گردد)جابری،( و منجر به کمال مادی و معنوی انسان می488

ی که نه تنها توسط عقل، دانند؛ حاکمیتاز این رو، نومعتزله، اصل در شناخت انسان را حاکمیت عقل می
آن، قابلیّت خطا ۀ گردد و اساساً خود وحی بر آن استوار است. عقل انسان و سلطبلکه توسط وحی نیز اثبات می

ولی به همان نسبت نیز قادر به تصحیح فهم، جهان و واقعیت بوده و البته تمایلی به پذیرش احکام جزمی و  ،دارد
(. انسان با استفاده از ابزار شناخت به خصوص عقل، به حقایق نسبی و 164-163: 1381یقینی ندارد)ابوزید،

(. 52-51: 1397آورند، به طور حتم، ابدی نخواهند بود)ارکون، رسد که اگر چه مدت درازی دوام میگذرایی می
وعیت مطلق توان به ادراک انسانی اعتبار و مشروقتی حقیقت مطلق وجود نداشته و منابع ادراکی نسبی باشند، نمی

 مندداد؛ بلکه اعتبار عقل را باید با شرایطی که در آن قرار دارد، سنجید. درنتیجه فهم بشر، متغیر و تاریخ
وقتی حقیقت امری تاریخی شد، ابزارهای ادراکی هر چقدر هم که درست عمل  ( و123: 1389 ود)ابوزید،شمی

 (. 120: 1395کنند، به نتیجه واحدی نخواهند رسید)همان،
 ناطقیت انسان

 شدن به آن، عاملی برای تمدنتعقل بوده و با ضمیمهۀ های انسان است که نتیجناطقیت، از دیگر ویژگی
بودن (. عقل انسان نه تنها توانایی ابزار173: 1397شود)همان،سازی، تدبیر معاش، تسلط بر طبیعت و حرکت می

کند. بنابراین از منظر نومعتزله، باید با قش مهمی ایفا میدارد؛ بلکه در امور فرهنگی، اجتماعی و تاریخی نیز ن
 (. 164-163: 1381تمام ابزارهای ممکن، بر تحکیم عقلانیت کوشیده شود)ابوزید، 

یخ  مندی انسانتار
یابد، تعقل انسان نیز با زمان و مکانی که به دلیل اینکه انسان، حادث بوده و در بستر تاریخ، موجودیت می

مندی است. ویژگی دوم او، یعنی تاریخۀ دهند. این نسبت، نشاناستدر آن قرار دارد، دارای نسبت و تناسب 
عقل و فهم آدمی و هر آنچه که فرآورده آن است، ۀ مندی به معنای سرشت پویا و دگرگون شنوندتاریخ
گرایانه نومعتزله گرایانه و عینیتاین ویژگی، ناشی از نگرش واقع (. توجه به144: 1379)ارکون،است
هستی، در ارتباط مستقیم با شرایط و ۀ کنند(. انسان، به عنوان فاعل شناسا و درک210: 1392)جابری،است

ا و هها، بناها، روششود، قاعده( و وارد هر قلمرویی که می41: 2001اوضاعی است که در آن قرار دارد)هالیبر،
رو، این(. ازXIV: 1995پردازد)ارکون،اندیشد و به فعالیت نظری خود میهای آن را پذیرفته، بر مبنای آنها مییافته
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( در 63-62: 1380نشده)جابری،شده و فراموشهای فراموشفرهنگ ثابت و متغیر و یا به عبارت دیگر پدیده
آزاد  جوی فکری و تأمل عقلی کاملاً وجستۀ ن، در زمینگذارد. عقل انساتمامی مسیر زندگی انسان، تأثیر می

 (.146: 1379)ارکون،است
 اختیار انسان

فاقد تفکر  های ایدئولوژیاز منظر نومعتزله، انسان موجودی مختار بوده و حفظ این ویژگی، در مقابل آسیب
ها، اصل عرصهۀ اسلام در کلی (. نومعتزله معتقدند، دین58ب:1996، اهمیت دارد)همان،کنندهانتقادی و محدود

(. انسان مختار، 150: 1397)جابری،استآزادی انسان را به رسمیت شناخته و خاستگاه این ویژگی، قرآن و سنّت 
خود ۀ گیرد یا شر، به عهداینکه آیا تصمیم به خیر میبنابراین،  های مثبت؛های منفی دارد و هم ظرفیتهم ظرفیت

نومعتزله به انسان و جهان، ۀ گرایان(. همچنین به دلیل نگرش تجربی و واقع124: 1393او نهاده شده است)ابوزید،
 (.18: 1387حس و تجربه به همراه عقل فلسفی و مدرن، ابزار ادراک و شناخت در نظر گرفته شده است)وصفی،

 شناسی نومعتزله بر قلمرو مخاطب دین تأثیر مبانی انسان
اندیشمندان اسلامی، در مورد این اصل، اتفاق نظر دارند؛  ۀست و همبه طور کلی، مخاطب دین، انسان ا

برانگیز در تفکر مخاطب دین، به عنوان مبحثی چالشۀ شناسی، گستراما به دلیل اختلافات موجود در مبانی انسان
که سکولار شناسی نومعتزله، انسانی مخاطب دین است سازد. با توجه به مبانی انساناسلامی، خود را نمایان می

. این مبانی، تأثیر مستقیمی استناپذیر از فرهنگ و میراث مند، متغیر، نسبی و جداییبوده و دارای فهمی تاریخ
 مخاطب دین از منظر نومعتزله دارد. ۀ بر گستر

بندی د. این طبقهکربندی توان در سه سطح، طبقهمخاطب دین را میۀ نو، گستربا نگرش به مباحث اعتزال
و مضمونی استخراجی است. بدین صورت که  استمخاطب دین ۀ شناسی با مسئلمبانی انسانۀ مواجهحاصل 

. مخاطبان استشونده با امر الوهی در قالب تجربه دینی مخاطب اولیه دین، پیامبر اسلام است؛ زیرا اولین مواجه
تاریخ و فرهنگ آن عصر داشتند و ثانوی، مردم عصر نزول و شنوندگان مستقیم پیامبر هستند که درک مشترکی از 

باشند که در عصر نزول حضور نداشته و از طریق نص دینی، مورد خطاب قرار دارانی میمخاطبان سوم، دین
 مخاطب دین، به شرح ذیل است:ۀ شناسی بر گستراند. به طور کلی، تأثیر مبانی انسانگرفته

یخ   مخاطب دینۀ مندی انسان بر گستر تأثیر تار
مند، متغیر و عصری داشته و توانایی ها، از جمله پیامبر، فهمی تاریخس نگرش نومعتزله، همه انسانبر اسا
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توان فهمید که پیامبر دقیقاً با چه چیزی مواجه شده رو، هرگز نمیفهم مباحث فراتاریخی و مطلق را ندارد. ازاین
 دسترس، از معرفت دینی نامقدس و درقابلاست. به همین دلیل نیز آنها، پس از تفکیک دین مقدس و غیر

. از آنجا که خدا، استاند که چیزی جز فهم مخاطب اولیه دین، ندسترس، خطاب موجود را معرفتی بشری دانسته
آنچه به مردم بنابراین،  های انسانی است؛از طریق وحی، با انسان ارتباط برقرار کرده و پیامبر هم، دارای ویژگی

مخاطب دین، ۀ (. بنابراین، گستر45: 1994)همان،استمند داده، معرفتی بشری و فهمی تاریخعصر نزول ارائه 
کرده و مخاطب گفتاری دین بودند یا اینکه بعد های غیر از پیامبر است که یا در عصر نزول زندگی میشامل انسان

توجه به اینکه از منظر نومعتزله،  اند. بااز عصر تدوین حضور داشته و به صورت نوشتاری، مخاطب دین قرار گرفته
مردم عصر  1کند،شدن از دست نویسنده جدا شده و حیات جدیدی آغاز میهر متنی بلافاصله پس از نوشته

باشند که برای فهم خطاب گفتاری، مخاطبان مستقیم دین و مردم عصر پساتدوینِ قرآن، مخاطبان ثانوی می
 تضائات مخاطبان مستقیم بپردازند. خطاب، باید به تحلیل و تفحص فرهنگ و اق

خطاب دینی، پس از تغییر نسخه شفاهی و گفتاری به نسخه نوشتاری و مصحف، به صورت نص و در قالب 
های مستقل ای است از سورهکتابی باز و مفتوح، در دست مسلمانان قرار گرفت. از منظر نومعتزله، قرآن، مجموعه

ای تر آنها، مربوط به رویدادها و اتفاقاتی جداگانهها، آیاتی قرار دارد که بیشورهکه به تدریج نازل شده و درون این س
شده با ترتیبی خاص نبوده؛ بلکه نصی بیانیِ متناسب با احوال متغیر زمان خود، بندیاست. قرآن، یک متن صورت

ان اتفاقات اجتماعی تر آیات قرآن، اسباب نزولی وجود دارد که هم(. در بیش244-243: 2013)جابری، است
(. فهم متن زبانی، 69-68دهد)همان:نبوی پیوند میۀ و نزول قرآن را با مراحل دعوت و حوادث سیر استروزمره 

 که منجر به نزول وحی شده است.  استتوسط مخاطبان ثانوی دین، منوط به درک حوادثی 
ها و فرهنگ روزگار خود، از منظر یتواقعۀ گیری آن در سایبودن قرآن و شکلبا توجه به بیانی و زبانی

تبلیغی بوده و پیامی از طرف متکلم  -نومعتزله، نباید قوانین متنی بر آن اجرا شود؛ زیرا زبان دارای کارکرد ارتباطی
های تحلیل زبانی متناسب با آن، صورت دهد که برای فهم این پیام، باید از روشبه مخاطب ارائه می

تواند مخاطب دین قرار تنها در این صورت است که انسان عصر پساتدوینِ قرآن، می (.25: 2014گیرد)ابوزید،
 گیرد. 

 مخاطب دینۀ تأثیر عقلانیت انسان بر گستر 
                                                      

 .1389سعدی، محمد ارکون و منهجه القرآنی دراسه نقدیه، پایان نامه دکتری، دانشکده اصول الدین،  رک: احمد1
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نمادین ۀ دین یا مردم عصر نزول، به دلیل شرایط فرهنگی و کیفیت تعقل، از سامان ۀاز آنجا که مخاطب اولی
(. 211ب:1996بنای خطاب قرآنی، بر اسطوره نهاده شده است)ارکون،کردند، ای استفاده میو رمزی گسترده

: 1389دهد)المرزوقی،بلکه حقیقتی است که قوه تخیّل انسان آن را پرورش می ،ای که تماماً تخیل نبودهاسطوره
عقل خود، فرهنگ خاص ورای ۀ ها، باید به وسیل(. مخاطب ثانوی، به جای پذیرش ظاهری اسطوره77-79

ها، های قرآنی، با جداسازی ویژگیچنین در داستانرا شناسایی کرده و به مفاد اصلی آن دست یابد. هماسطوره 
(. به این 191: 2008جابری،)شوداستثنائات و جزئیات خاص یک فرهنگ، پیام اصلی و فراگیر آن دریافت می

 ند. تواند خطاب را فهم کرده و خود را مخاطب دین بداترتیب، انسان معاصر، می
پساتدوین،  بر اساس آنچه بیان شد، مخاطب مستقیم دین، از منظر نومعتزله، انسان عصر نزول بوده و انسان

تواند زدایی و استفاده از ابزارهای دیگر در فهم دین، میتنها از طریق تحلیل زبانی، فهم فرهنگ عصر نزول، اسطوره
 مخاطب دین باشد. 

 مخاطب دینۀ ر تأثیر سکولار بودن انسان بر گست
عدی و متشکل بُ  ای که باید بدان توجه داشت این است که بر اساس مبانی نومعتزله، انسان موجودی دونکته

عد انسان، آید که آیا هر دو بُ در بحث مخاطب دین، این سوال پیش میبنابراین،  ؛استعد مادی و معنوی از بُ 
حداکثری ۀ شناسی آنها، سیطرترین مبانی انسانیکی از مهمعد آن؟ با توجه به اینکه مخاطب است یا تنها یک بُ 

های دیگر است، با جداسازی زندگی دینی، از زندگی سیاسی، اقتصادی، اجتماعی و دیگر عقل انسان بر پدیده
(، خطاب دین را ناظر بر امور دنیوی و غیرمعنوی ندانسته و اداره این امور 90-87الف:1996اشکال آن)ارکون، 

انتم اعلم بشؤون »اند. آنها معتقدند به دلیل وجود اقوال مشهور نبوی از جمله قل انسان، واگذار کردهرا به ع
( و از سوی 25: 2014(، خود دین، این تفکیک را بنیان نهاده)ابوزید،1835، 4: ج1412نیشابوری،«)دنیاکم

(. بنابراین 20-19: 1996شده است)جابری،دیگر، نه در زمان پیامبر و نه بعد از آن تعریفی دنیوی از دین ارائه ن
 عد مادی انسان نبوده و تنها بعد معنوی آن، خطاب قرار گرفته است.مخاطب دین، بُ 

 تحلیل و نقد 
سازی نص دینی با زمان معاصر و استخراج کاربردهای آن، مخاطب اصلی و نومعتزله، در راستای هماهنگ

برداری از ابزار فهم سان معاصر یا پساتدوین را تنها در صورت بهرهمستقیم دین را انسان عصر نزول دانسته و ان
رو، وحی، دارای هویت بشری و زمینی بوده و بُعد الهی آن تنها در کنند. ازایندین، مخاطب ثانوی آن قلمداد می
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ژه الهی باشد. تواند یک معرفت وینمیبنابراین،  ها و متن وحی؛، نه گزارهاستپیامبر با امر قدسی ۀ قسمت مواجه
وحی متناسب با شخصیت پیامبر و مناسبات اجتماعی وی برایش ظهور یافته، منشأ زایش آیینی ۀ بنابراین دامن
(. متن مقدس را باید به صورت متنی که تدریجاً تهیه شده و حاصل 27-13الف: 1378شود)سروش، انسانی می

که قبلًا آماده بود و زمان خاصی بر پیامبر نازل شده  بسط تجربه پیامبر بوده، در نظر گرفت؛ نه به صورت متنی
 (. 12-10است)همان: 

ها، فهم تواند وجود داشته باشد و خاستگاه این اختلافهای متفاوتی از دین میها و فهمدرنتیجه، برداشت
همواره با یابی به حقیقت را ندارد و معرفت بشری و درک بشری است. از منظر آنها، ذهن انسان توانایی دست

تواند فهم و شناخت خود از یک دین را مطابق واقع قلمداد این هیچ کس نمیتحول و تکامل همراه است. بنابر
 تر به واقع بینگارد. نتیجه این سخن نومعتزله چنین است که اولًا نباید از برگزیدهکند و یا از شناخت دیگران نزدیک

سخن گفت و ثانیاً هیچ رأی معتبری که برای دیگران حجیت داشته  بودن فهم خود و یا افراد دیگر نزد خداوند
های باشد، وجود ندارد. درنتیجه، آغاز و انجام کار متن مقدس را مخاطب این سخنان، یعنی انسان با همه واقعیت

(. بر اساس چنین تحلیلی، انتقادات زیر، در خصوص 200: 1994دهد)ابوزید، اجتماعی و تاریخی، تشکیل می
 گردد: ظریه نومعتزله در مورد مخاطب دین نمایان مین

 . نسبیت فهم و شکاکیت مخاطب دین1
کدام از اینها بر های متفاوتی از متن مقدس دارند که هیچهای دین فهمبر اساس نگرش نومعتزله، مخاطب

بنابراین از جمله آثار این دیدگاه، نسبیت فهم است. با توجه به این اثر، هیچ  ؛دیگری اولویت و برتری ندارد
تضمینی برای دین و ضروریات آن وجود نخواهد داشت. توضیح مطلب این است که اگر نتوان نسبت به متن، 

ها، داشت. فهمآوری وجود نخواهد ای از آن متن داشته باشد، دیگر فهم یقینفهم قطعی داشته و هر کسی فهم ویژه
 متعدد شده و برای صاحبان خود، حجت خواهند بود. به عبارت دیگر، فهم و شناخت حقیقی به شریعت، دست

 نیافتنی خواهد بود. 
حقیقت دین، واحد  ،(، معتقدند3: 1376گراهایی که قائل به نسبیت در فهم هستند)سروش،درواقع نسبی

دانیم، رسی به حقیقت آن، آنچه از دین میولی به علت عدم دست ،بدتاو غیرقابل تشکیک بوده و تناقض را برنمی
(. به 504: 1373فهم آن است. فهم دین هم به خاطر بشری بودن، خالی از خطا و لغزش نخواهد بود)همان،

(. فهم دین و به عبارت 246طور نیست)همان: عبارت دیگر، حقیقت دین، مقدس است؛ ولی معرفت دینی این
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های گوناگون را یابی به حقیقت آن، قرائتت دینی، غیر از خود دین است و به سبب عدم دستدیگر، معرف
بنابراین،  .پای شکاکیت در آن یافت خواهد شد های گوناگون، قطعاً ردبا توجه به تن دادن به قرائت .تابدبرمی

ین هر آنچه که از چن(. هم271: 1392آملی، /175، 6: ج1395نسبیت فهم، نوعی شکاکیت است)مطهری،
شود، تنها برای خودش حجیّت دارد و در خصوص فهمی که از گیرش میمخاطب قرار گرفتن توسط دین دست

 تواند شخص دیگری را مجاب کند؛ زیرا تفسیر مفسر هیچ قداست و حجّیتی ندارد. متن دارد، نمی
 . کاهش مخاطب دین در عصر مدرن2

شود. مخاطب ست که مخاطب مستقیم آن در عصر کنونی یافت نمیای ادین، از منظر نومعتزله، پدیده
هایی از کنند، باید دارای ویژگیرسی به معنای باطنی آن پیدا میتمستقیم و ثانوی دین، یعنی کسانی که دسغیر

شناسی، قدرت تحلیل زبانی، تسلط به فرهنگ و تمدن عصر نزول، و علم کافی به لغات قبیل آشنایی با اسطوره
ستعمل آن دوره داشته باشند. حال آنکه تعداد کمی از مخاطبان، توانایی کسب تمامی این علوم را دارند و کسانی م

 مستقیم مخاطب دین قرار گیرند، بسیار اندک خواهند بود. که بتوانند به طور غیر
ات آن را در زندگی تواند برخی از آیمدرن یا مدرن قرار دارد، میاز دیگر سو، مخاطب دین که در عصر پست

داند. خود قابل اجرا و اِعمال نداند و به صورت خودکار آیاتی از قرآن حذف شود؛ زیرا خود را مخاطب آن آیه نمی
تواند مخاطب چندانی در عصر حاضر داشته آیاتی که صرفاً برای بیان یک واقعه در عصر نزول، نازل شده، نمی

؛ زیرا دین، بر فطرت انسانی استوار بوده و امری ثابت و همگانی برای گری دین در تضاد استباشد که با هدایت
 .(124-123: 1392صالحی، عرب)هاستتمامی انسان

یت عقل3  . جایگزینی قانون مدنی به جای قانون دینی با محور
اصطلاح رو، در جامعه سکولار اینگیرد نه در پرتو آن؛ ازقرار می« وحی»درمقابل « عقل»در این تفکر، 

تابع  ،بودن مطرح بوده و این قانونو غیرقانونی یجایی ندارد. در آنجا قانون« ممنوع»، «مجاز»، «حلال»، «حرام»
ای بسترها و ترین آثار چنین دیدگاهی این است که عقل هر جامعهاکثریت عقل اجتماعی است. از جمله مهم

کند. بنابراین، بحث منافع تن منافع خود اقدام نمیساختار خاص خود را دارد و هیچ عقلی، بدون در نظر گرف
شود که طبق قوانین عقلی منافع اکثریت اولویت داشته و اقلیت در جامعه به تباهی اکثریت و اقلیت مطرح می

تواند مخاطب طرفی نیز یک انسان سکولار در خصوص نیازهای اجتماعی یا سیاسی خود نمی شوند. ازکشیده می
 .(1986پارسانیا، )باید مخاطب عقل قرار گیرد که دارای مصونیت نبوده و خطاپذیر است دین باشد؛ بلکه
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 گری دینپذیری مطلق از مخاطب با نقش اصلاح. تناقض تأثیر4
درست است که قرآن کریم در بستر زمانی و مکانی، شرایط و اوضاع و احوال جاهلیت عربستان فرستاده 

گذشت، ابلاغ کند؛ اما به منظور هدایت و راهبری توانست پیام خود را بدون توجه به آنچه بر مردم میشد و نمی
رسوم و فرهنگ حاکم بر مردم گردید و به ها و نمایاندن راه درست، متعرض آداب و مردم و نجات آنان از گمراهی

رد یا اصلاح آنها پرداخت. قرآن بسیاری از عناصر منفی فرهنگ جاهلی را نقل کرده و در مواردی، پس از بیان 
 فلسفه این عمل، به رد و اصلاح آنها پرداخته است. 

تکمیل آنها همّت گماشته و  گاه به تعدیل و یا ه،از سویی دیگر، عناصر مثبت فرهنگ جاهلی را نیز بیان کرد
( قرآن برای ابلاغ پیام و برقراری 97: 1374خرمشاهی، )گاه با ایجاد تغییر و تحولاتی، آنها را اصلاح نموده است

سنن و  ،ارتباط با مخاطبانی که قصد هدایت و اصلاح آنان را دارد، از زبان و واژگان آن قوم کمک گرفته و از آداب
ای آنان مأنوس و آشنا بوده و متعرّض احکام و سننی شده که مورد ابتلای مردم آن عصر فرهنگی سخن گفته که بر

شدن ذهن اند و برای روشنگر عمل کردهحال، وحی و رسول وحی، به صورت فعال و تصحیحبوده است. با این
برداشته و باطل بودن مقابل او، از عقاید و باورهای خرافی و پندارهای غلط رایج، پرده مخاطب و گشودن راه در

 اند.آنها را آشکار ساخته
کند؛ بلکه نشان این امر نه به معنای تأثیرپذیری از فرهنگ زمان است و نه نقص و ضعفی را متوجه مبلغ می 

این قول که به طور کامل قرآن از فرهنگ عصر نزول  ،نگری صاحب وحی دارد. بنابرایننمایی وحی و واقعاز واقع
 . استدرست ناه و تنها انسان عصر نزول مخاطب مستقیم قرآن است، تأثیر پذیرفت

یخ5  مندی مخاطب دین با آیات قرآن. ناهماهنگی تار
: مخاطب به کسر طاء، مخاطب به فتح طاء و ابزار استخطاب، متشکل از سه عنصر ۀ مجموع

از گوینده به شنونده. گوینده، با (؛ یعنی گوینده و شنونده و ابزار انتقال پیام 138، 2: ج1427خطاب)شیرازی، 
کند. بنابراین شخص مخاطَب باید شعور و فهم کافی داشته قصد خطور دادن معنا در ذهن شنونده، کلام را القا می

(. از منظر نومعتزله، مخاطِب دین خدا بوده و 707، 1: ج1389و به وضع نیز عالم باشد)جمعی از محققان، 
شود، تطابق . اکنون آیا این دیدگاه با آنچه در قرآن بیان میاستط بالا و فهم نسبی مخاطَب آن نیز انسان با شرای

 دارد یا خیر؟
ها ها و زمانروشنی، خطاب خود را شامل همه مردم در تمامی اعصار، مکانآیات گوناگونی وجود دارد که به
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ل عمران چنین آمده است: سوره آ 138(. به طور نمونه در آیه 161، 2: ج1388کند)قرائتی، معرفی می
اسِ  بَیان   هذا قِینَ  لِلنَّ ها ای روشن برای همه انسانیعنی آنچه در آیات فوق گفته شد، بیانیه ؛وَ هُدیً وَ مَوْعِظَة  لِلْمُتَّ

. بر اساس قسمت اول این آیه، فهم قرآن یا حداقل فهم آیات استاست و هدایت و اندرزی برای همه پرهیزگاران 
این آیه، همگانی و مردمی است؛ هرچندکه تعدادی از افراد با اهدافی خاص از آن الهام گرفته و هدایت قبل از 

 (. 105، 3: ج1380شوند)شیرازی،می
کند، آیه تحدی است: قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ یکی دیگر از آیاتی که تفکر نومعتزله در مخاطب دین را نقض می

نْسُ وَالْجِنُّ عَلَی أَنْ  (. در این آیه به 88اسرا:)رًایأْتُونَ بِمِثْلِهِ وَلَوْ کَانَ بَعْضُهُمْ لِبَعْضٍ ظَهِ یأْتُوا بِمِثْلِ هَذَا الْقُرْآنِ لَا ی الِْْ
اند. مسلماً هنگام نزول آیه یا به تعبیر نومعتزله، های اعصار گوناگون، به مبارزه خوانده شدهطور صریح، انسان

فظ توسط پیامبر و ارائه آن به مردم عصر نزول، اگر فقط مخاطب دین، انسان آن عصر شدن معنا به لهنگام تبدیل
شد که شامل رفت؛ بلکه از الفاظی استفاده میطلبی به کار نمیبود، چنین الفاظی از سوی پیامبر برای مبارزه

ت معینی ندارد که تحدی در این سبک بیان، مد ،اند. بنابرایناشخاصی باشد که در آن عصر مخاطب دین بوده
بودن قرآن و مخاطب (. پس، گفتاری280-279، 13: ج1374مخاطب معینی نیز داشته باشد)طباطبایی،

مستقیم قرار گرفتن افراد حاضر در عصر نزول، صحت دارد و شکی در آن نیست؛ اما گاهی متکلم در گفتار 
ان حضور ندارند و این منافاتی با روند خطاب کند که در آن مکان یا زمخویش، سخن و محتوا را متوجه افرادی می

 ندارد. 
حال، چطور ممکن است دین، هم کسانی را که در عصر نزول حضور داشتند، مخاطب خود قرار داده بااین

های رسد باید امری مشترک میان انسانها بعد به دین رو بیاورند؟ به نظر میو هم کسانی را که ممکن است قرن
اند. این امر مشترک این است ان معاصر وجود داشته باشد که بتوان گفت هر دو مخاطب دین بودهزمان نزول و انس

های عارضی و محیط فرهنگی، موجودی مرکب از نفس و که: انسان بما هو انسان و بدون در نظر گرفتن ویژگی
ب دین بوده و پیام مشترک آن را دریافت برد و همواره نیاز دارد که مخاطای به اسم قوه عاقله بهره میبدن بوده، از قوه

گویی به نیازهای فطری خود و تأمین کند. طبیعت وجودی انسان طوری سرشته شده که بدون دین قادر به پاسخ
پیامی که در دین، از سوی گوینده به شنونده منتقل  ،(. بنابراین124-123: 1399سعادت خویش نیست)قربانی، 

دهد، اگر متناسب با فطرت و سرشت انسانی او باشد، مخاطب آن نه تنها ار میشود و انسان را مخاطب قرمی
 های دارای فطرت و قوه عاقله است. بلکه همه انسان ،انسان عصر نزول
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 . گزینش مسیر غلط در به روزرسانی دین6
طلبانه از علت رویکرد نومعتزله در مورد مخاطب دین این است که درجوامع عربی، استفاده و بهره منفعت

فهمی در آیات قرآن صورت گرفته است و درواقع این قشر از اندیشمندان برای احیای تفاسیر نوین دین شده و کج
اند که مخاطب اولیه قرآن انسان معاصر نیست. بنابراین روزرسانی فهم آیات قرآن، این مسئله را مطرح کردهو به

نی برخورد کند و موظف است بر اساس فهم خود و به عنوان نباید مانند کسی که مخاطب اولیه است با نص دی
مستقیم و ثانوی قرآن، نص دینی را فهم کرده و به آن عمل کند. تلاشی که نومعتزله در این راستا مخاطب غیر

اند و های عصر نزول بودهتوان منکر این امر شد که مخاطب ویژه دین، انساناند ستودنی است. هرگز نمیکرده
بودن، به معنای مخاطب دینی، متناسب با فهم مردم عصر نزول صورت گرفته است؛ اما مخاطب ویژهبیان 

بودن نیست. درمقابل، به معنای این است که فهم مخاطب سایر اعصار به اندازه فهم مخاطبان عصر انحصاری
سازی وحی در روند درونی نزول ممکن است؛ اما در تفاسیر همواره باید شرایط و فرهنگ را در نظر داشت؛ زیرا

 .(1/507: 1412سید قطب، )های فرهنگی و اصول آن توجه داشته استهای خود، به مولفهگزاره
دیگر، این مسئله با مدل خطابی خود قرآن در تضاد است. درست است که دین در محیطی ایجاد ازسوی

لعرب داشت و مسئله قومیت، نژاد و زندگی شد که نسبتاً بسته بوده و ارتباط محدودی با جهان خارج از جزیرةا
قبیلگی در آن حاکم بود. پس کاملًا طبیعی است که محصول چنین محیطی، رنگ قومیت عربی داشته باشد؛ ولی 

های باید توجه داشت که قوانین قرآن، متوجه فطرت و نفس انسانی بود، نه نظام قومیت عربی. قرآن کریم خطاب
های قرآن عمدتاً به استفاده نکرده است. خطاب« ایّها العرب»اما در هیچ جایی از واژه  گوناگونی را به کار برده؛

شود. نص دینی اسلامی مملو است از ها بوده؛ یا اگر هم خصوصی است، برداشت عام از آن میعموم انسان
ا ایّها النّاس. بنابراین مخاطب فحوا و عباراتی از قبیل: یا بنی آدم، یا ایّها الرسول، یا ایّها الذّین آمنوا، یا عبادی و ی

 (.2: 1396زاده، ها است)صالحیها در همه زمانمعنایی که در ذیل این آیات قرار دارد، همه انسان
 . خلط میان فهم باطنی و فهم سیال 7

 های متعدد بر اساس ظاهر و باطن قرآن ممکن بوده و درواقع فهم درممکن است گفته شود از آنجا که فهم
دارند، با این نگاه این مدل، حاصل امتزاج افق مفسر و متن است؛ پس آنچه نومعتزله در مخاطب دین بیان می

بودن انسان عصر نزول و مخاطب ممکن است دور از نظر خود قرآن نباشد. حال آنکه این دو، یعنی مخاطب اولیه
 ،ی بنیادین دارند. آنچه نومعتزله بدان معتقدندهابودن انسان معاصر با فهم ظاهری و باطنی قرآن، تفاوتثانویه
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گرایانه به الفاظی است که در نص دینی آمده، دین، نبود نگاه رئالیستی و واقع مخاطبِ  سیالِ  فهمِ  این است که دلیلِ 
آن واقعیت را  ۀحال آنکه در فهم ظاهری و باطنی دین، یک واقعیت از هستی وجود دارد و فهم ظاهری، پوست

آنکه بر اساس حال .(27/192تا: حرعاملی، بی)که فهم باطنی، درگیر عمق آن واقعیت استحالیدر بیند.می
قرآن انسان عصر نزول بوده و انسان معاصر به سختی و با داشتن  ۀدیدگاه نومعتزله مبنی بر اینکه مخاطب اولی

اعتقادی واقعی و استوار و باوری یقینی تواند به ها امکان فهمی نسبی دارد، هرگز انسان نمیبرخی علوم و ویژگی
 دست یابد. 

معرفت مخاطب دین، برداشتی شخصی بوده و در معرض تغییر دائمی است و راهی برای کشف واقع و درک 
ها و نص دینی امری پسندیده است؛ اما نه تا حقیقت وجود ندارد. تغییر تفکر مخاطب دین در خصوص آموزه

مانده و دائماً در حیرت و شک ابدی باشد. حال آنکه این شک مخرب و دائمی، جایی که از لذت یقین محروم 
ی یَأْتِیَکَ 145: 1395مناقب، )مخالف صریح نص دینی است کَ حَتَّ (؛ زیرا در قرآن چنین آمده است: وَ اعْبُدْ رَبَّ

ن اشاره شده است)مناقب، که در نص دینی بدا استبنابراین رسیدن به یقین، از جمله مسائلی  ؛(99الْیَقِینُ)حجر:
1395 :145.) 
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 گیرینتیجه
پردازی در خصوص ماندگی، به نظریهنو، همواره در راستای رهایی جوامع دینی از انحطاط و عقباعتزال

مندی آنها نسبت به جوامع خود، ستودنی است. نگرش آنها به مخاطب دین اند و دغدغهدین و اجزای آن، پرداخته
شناسی آنها، مخاطب مستقیم دین، منحصر حال، به دلیل نوع مبانی انساناین. بااستمین هدف نیز وابسته به ه

اند که آمده در مردم عصر نزول شده و مخاطب پساتدوین، در گرداب فهم شخصی و نسبی از نص دینی، گرفتار
مطلق دانستن انسان، تنها  مند. شاید اگر به جای تاریخاستتر جوامع دینی خود این، عاملی برای انحطاط بیش

گرفتند، مسئله انحصار خطاب دینی در عصر نزول، پیش یک یا چند جنبه از آن را ثابت و فراتاریخی در نظر می
 ای از دین ببرد. توانست بهرهدار عصر مدرن و پساتدوین نیز مینیامده و انسان دین

شده تا به امروز، دین بقا داشته و حیات خود را عوامل مختلفی در تاریخ و در ذات دین وجود دارد که باعث 
دار بوده و بر اساس آیات قرآن کریم، خود را مخاطب دین هایی در همه اعصار هستند که دینحفظ نماید. انسان

دانند. اندیشمندان نومعتزلی، نتوانستند این بقا را نادیده بگیرند و به همین دلیل نیز تلاش کردند مردم عصر می
نبودن انسان هایی خاص معرفی نمایند؛ زیرا اگر به طور مستقیم مخاطبین را مخاطب ثانوی با ویژگیپساتدو

آنکه دیدگاه آنها، درنهایت، منجر به شدند. حالداران مواجه میکردند، با مخالفت شدید دینمدرن را بیان می
 شود، هر چند که مستقیماً بیان نشده باشد.همین مسئله می

شناسی نومعتزله وجود دارد که تأثیر مستقیمی بر اله روشن گردید که چند مبنای اصلی در انساندر این مق
شود مخاطب اولیه دین، مندی انسان، عاملی است که باعث میمخاطب دین داشته است. مبنای تاریخۀ گستر

متناسب با فهم خود درک کرده  مند بوده و آنچهتنها پیامبر اسلام باشد؛ زیرا فهم او همچون مردمان دیگر، تاریخ
گرایی انسان است. نومعتزله، انسان را موجود است را به مردم عصر نزول، منتقل نموده است. مبنای دیگر، عقل

ها، با عبور از فیلتر عقلانیت مردم آن نمایند و به همین دلیل نیز، انتقال دین از پیامبر به انسانعقلانی معرفی می
مند پیامبر عبور د، ابتدا از فهم تاریخکرت. درواقع آنچه پیامبر به عنوان دین از خدا دریافت زمان صورت گرفته اس

کرد و سپس از عقلانیت مردم عصر نزول و در نهایت به دست مردمان پساتدوین رسید. از آنجا که نومعتزله مبنای 
ده است، علاوه بر فهم تاریخی و نوع سکولار بودن را برای انسان قائل هستند. آنچه به دست انسان امروزی رسی

عقلانیت انسان معاصر، از فیلتر و مجرای نگرش سکولار بشر نیز عبور خواهد نمود. به همین دلیل نیز، انسان 
 . استمعاصر، مخاطب سوم دین 
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 دار باید تن به فهم تاریخپس نتیجه نهایی مبحث مخاطب دین از منظر نومعتزله این است که یا شخص دین
داری چنین چیزی را نخواهد مند، شخصی و نسبی دهد و یا اینکه اصلًا خود را مخاطب دین ندانند که هیچ دین

گیر تر از قبل، گریبانهای منفی، بیشداران افزایش یافته و کنشپذیرفت. در هر دو صورت، اختلافات میان دین
ل به جامعه مدرن، البته بدون قید دینی، شده و هیچ ترین حالت، جامعه دینی، تبدیبینانهآنها خواهد شد. در خوش

 اثری از دین، باقی نخواهد ماند. 
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