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Yrd. Doc. ilahe Hadiyan Resnani

Ozet

Kur’an ve irfanda insanin kemal seyrinin incelenmesi amaciyla kaleme alinan bu arastirma, pratik bir

hiiviyete sahiptir. Bu tahkikte, tamimlama-tahlil etme yontemiyle su soruya verilmistir: “imam Humeyni

(r) ve Allame Cevadi Amuli’nin gériiglerine gore, insanin kemali {izerinde etkili olan bilesenler neler-
dir? Ruhun riist bulmasi ve egitilmesi icin en iyi, belki de tek firsat olan bu diinya hayatinda nelerden
istifade edilmelidir? Kur’an ve irfamin bu mesele hakkinda sundugu ¢tziim yollari nelerdir?” Bilgile-
rin kiittiphane yontemiyle derlenmesi ve muhtevasinin tahlilinden sonra su sonuglara ulasilmistir: Bu
konuda imAm Humeyni (r) ve Allime Cevadi Amuli, ibn Arabi gibi bazi irfan ehli ariflerin aksine,
kendi siniflandirmalarinda ilk etapta insam “kamil insan” ve “hayvan mertebesindeki insan” olarak
ikiye ayirmamaktadirlar. Bilakis insamin, hayvanlardan farkh olarak iki makama sahip olduguna ve
onun Allah nezdindeki makamindan étiirti, hayvani tabiattan uzaklasabilmesi igin bir “kemal seyri”nin
olmasi gerektigine inanmaktadirlar. Nitekim insanin yaratihg gayesi de budur. Onlarin goriisiine gére
insan, muhtelif deliller sebebiyle (6rnegin; ilahi hilafet makami ve de kavs-1 niizill ve su’iid: devir),
diger varliklara nispetle keramet sahibidir. Dolayisiyla kendi kemal seyrinde, sonsuz olan ilahi hedefe
dogru hareket etme potansiyeline sahiptir.
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o Giris

nsanin, varlik dlemindeki diger var-

liklar arasinda 6zel ve benzersiz bir

makami vardir. Bu makamin essiz
olusu; insanin Hakk’a ulasmasi, riist ve
kemal elde etmesi icin kendisine bahsedi-
len yetenekler sebebiyledir. insanin varlik
hazinesinde zahiri ve batini illetler/sebep-
ler olarak bulunan bu yeteneklerin tiimi,
kerametin zuhur sebepleridir. Bu esasa gore
modern insanin 6nemli &zelliklerinden biri

olan saskinliktan kurtulabilmek de, insa-
nin varhig) ve yeteneklerine dair dogru bir
portrenin tanitilmasi yoluyla miimkiin ola-
bilir. Insan icin tabiat Aleminin ve siyasT -
ictimaf sistemlerin faydali olabilmesi, hatta
kutsallik tasiyip mutluluk bahsetmesi; ken-
disinin ne igin yaratildigim, mutluluga ka-
vugabilmek icin asli ve ilahi ihtiyaclarim
temin etmede nelerin faydah oldugunu ve
toplumu hangi riikiinlerin muhafaza ede-
cegini bilmesine baghdir.
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Insanin kemal seyrini konu alan, 6liim-
den sonraki hayat1 diinya hayatiyla siki s1-
kiya irtibat halinde bilen ve diinyayu, ahirete
ulagsmada bir koprii ve vesile mesabesinde
nazara alan Antropoloji, insanin, kendisi i¢in
maddi hayatta oldugundan daha iistiin bir
deger bigmesini, maddeye baghliktan kur-
tulmasini ve aym zamanda da Allah’: ta-
nima yoluyla kendisini de tammasini sag-
lamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’a miibteni
bir Antropoloji’ye egilmek, akilh ve bilgili
her Miisliimann gorevidir. imdm Humeyni
ve Allime Cevadi Amuli gibi Islam alimleri
ve ariflerinin ekserisinin, himmetlerinin en
¢ogunu bu 6nemli konu iizerinde sarf etme-
lerinin nedeni budur.

Imam Humeyni (r) ve Allime Cevadi
Amul?’nin gériisiine gore, insan diger mev-
cutlarin sathinda yer alan bir varlik de-
gildir. insamn sahsiyeti, maddi 6gelerle
sinirlandirilmis ve bunlara mahsus kilin-
mamis oldugundan, tabii ilimler onun var-
liksal hiiviyetini incelemeye tabi tutamaz-
lar. Bilakis, Imam (r) ve Alldme Cevadi
Amuli’ye gére insan; esma-i ilahinin kamil
suretteki mazhar ve varlik aleminde Hakk
Teald’min zatini1 tamamiyla aksettiren bir
ayinedir. Allah’in en yiice ve en biiyiik
hiiccetidir; varhgin tiim hakikatlerini ken-
disinde toplamustir. Fitri taharete ve ruhun
kutsiyetine sahiptir.

Insan varhginimn ash, melekiit alemi igin-
dir ve bu asil, diinya ve ahirette derece ve
derekelere sahiptir. Insan, diinyada inanci
ve ameli ile ya yiiksek derecelere erisir
ya da asag1 derekelere iner. Yukaridaki iki
alime gore, insan icin marifetin tahsili yal-
nizca vahiyle ve vahyani keldmin irsatlar
ile miimkiindiir. Hakkin taninmas ve insa-
nin hakikatinin ne oldugunun bilinmesi de
yine bu yolla hésil olur.

Zikredilmesi gerekir ki, Antropoloji’nin
konusu iki mihver arasinda cark etmektedir:
1) Insanmn hakikatinin ve ézelliklerinin tanmn-
masl, 2) Makaminin ve kemal seyrinin amaci.
Buna gore, bu makaledeki mevzu da bu iki
mihverin temel esaslan iizerine ele ahnmustr.

Arastirmanin Yontemi

Bu tahkikin yontemi pratik bir esasa da-
yalidir. Tamimlama-tahlil etme, bu makale-
nin metodunu olusturmaktadir ve aragtirma-
nin temel sorusuna; yani imdm Humeyni
(r) ve Allame Cevadi Amili’nin gorigleri
esasinca Kur’an ve irfanda insamn ilmi ve
ameli kemal yolunun ne sekilde tebyin edi-
lebilecegine cevap verilmistir. Bu esas {izere,
gereken veriler incelenmis; insanin, Kur’ani
ve irfani kemal seyrinin en énemli ciiz’leri
aciklanmistir. Bu makalede, konulann kiitiip-
hane yontemiyle bir araya getirilmesine ve de
tammlama-tahlil etme (icerigin analizi) yon-
temiyle bunlarin irdelenmesine ¢ahsilmstir.

Soylenmesi gerekir ki, su ana dek in-
samn kemal seyri hakkinda irfani kitap ve
makale formunda muhtelif bahisler yazila-
gelmigtir. Bunlarm birer birer fihristine de
ihtiya¢ duyulmamaktadir. Lakin bu makale-
nin 6zel bakisi; Imam Humeyni ve Allame
Cevadi Amuli’nin, insan ve makamlarina
ve aym zamanda insanin hayvani tabiattan
uzaklasip yaratihsimin maksadina erismek
icin izleyecegi kemal seyri hakkindaki go-
riislerinin yansitilmasina yoneliktir. Bu ma-
kalenin cergevesi ve yazilis esasi bu hedef-
lere miibtenidir ve daha &nce bu nitelikte
bir tahkik yapilmamustir.

Insamin Makanu ve Kemal Seyri

Ibn-i Arabi’nin eserleri ve eserlerini
serh eden kimselerden bazilarinin kaleme
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aldiklar bagta olmak iizere, cok sayidaki
irfani eserde, iki tiir insana isaret edilmis-
tir: 1) Allah’1n halifesi olan kdmil insan, 2)
f1ahi halifelige liyakati olmayan nakis in-
san. (Bkz: Kasani, 101-102, 1370 ve en-
Nabldsi, c. 2, s. 357, 1429 h.k) Bu ikinci
tiir, “hayvan” vasfiyla tavsif edilmistir ve
onda ilah hakikatlerin zemini olugmamis-
tir. Dolayistyla, insanin 6viilmesi ve kamil
insamn vasiflan konularinda dile getirilen
kemali sifatlarin, ikinci tiirdeki insan ile bir
ilgisi yoktur. Bu ikinci tiir insamn kamil
insanla olan benzerligi yalmzca surettedir,
kemal boyutunda degildir (Bkz: ibn Arabi,
c. 1, s. 163 ve 641, ty; a.g.e., c. 3, s. 266
ve 295; el-Ciindi, s.379-380, 1423 h.k; el-
Mehaimi, s. 622-623, 1428 ve Mahmd el-
Gurab, s. 11-13, 1414 h.k).

Buna gore kamil insan, Hakk’1n en aza-
metli rahmeti iken; hayvan vasifh insan ise
kamil insan yoluyla Hakk’in rahmetinden
nasiplenmektedir (Bkz: Mahmiid el-Gurab,
s. 9-10, 1414 h.k).

Imam Humeyni ve Alldame Cevadi
Amuli’nin irfani tefekkiiriinde insan ol-
gusu, bagta Ibn Arabi olmak iizere diger
baz ariflerden bir nebze farklilik arz etmek-
tedir. Onlarin diisiincesine gore insan, di-
ger mevcutlarn sathinda bir varhik degildir.
Onun yiice derecelere ulasmas! veya asagi-
lara diismesi, akide ve ameli vasitasiyladr.
Bu iki alim bu tabiat alemini (diinyayn), in-
sanlarm kendi cismi hususiyetleri sebebiyle
icine diistiikleri bir kuyu gibi telakki etmigs-
lerdir. Bunun neticesi olarak insan, karan-
liklara ve kederlere gark olmustur. Dola-
yisiyla Imdm Humeyni (r), insanmn cismi
oOzelliklerini betimlerken sunlar soylemigtir:

“Bil ki, insan bu tabiat dleminin ¢ocugu-
dur ve onun annesi iste su diinyadur. Insan-
lar bu suyun ve topragin cocuklardirlar.

Onun kalbinde bu diinya sevgisinin ekini
ezelden olgunlasmaya yer bulmustur ve
insan ne kadar biiytirse, gonliindeki bu
muhabbet de o denli biiyiir.” (Miisevi-yi
Humeyni, s. 122, 1376)

Imam Humeyni (r)’nin diisiincesine
gore insan, en kamil insanlar tarafindan
gerceklestirilecek dogru ve disaridan bir
egitim ile 1slah edilebilir niteliktedir ve bu
sayede kemal yolunu kat edebilir. Hakk’in
terbiye eli, varlik aleminin tamaminda in-
sanin terbiyesine koyulmustur. “Insan, ilk
ve sondur.” (a.g.e., s. 262, 1373)

Allame Cevadi Amuli’ye gore; Miinez-
zeh olan Allah’in, insanin hareket noktasi-
nin baglangicindan bu yana beyén ettigi en
temel ve en 6nemli husus, insamn hilafeti
hadisesidir. Allah bu konuda s6yle buyummustur:

“Hani Rabbin meleklere, “Ben yeryii-
ziinde mutlaka bir halife yaratacagim.”
demisti.” (Bakara, 30).

Kur’an-1 Kerim’de defalarca kendile-
rinden s6z edilen diger Peygamberlerin
aksine, Hz. Adem’in hilafeti meselesi yal-
nizca bu ayet-i serifede beyan edilmistir.
Ama buna ragmen, Kur’an’in bastan sona
bu hikayenin, (yani insamn hilafetinin agik-
lanmast) bir serhi oldugu 6ne siiriilebilir.
Zira Allah, Kur’an-1 Kerim’in tamaminda
esma-i hiisna ve yiice sifatlarm tanitmig ve
kendisini o isimler ve sifatlarla Gvmiistiir.
Bir taraftan da insammn, daima bir hareket
ve degisim halinde oldugunu belirtmistir:

“Ey insan, sen Rabbine (kavusuncaya)
kadar cabalayacaksm, sonunda O’na
kavusacaksm.” (insikak, 6).

Bu hareket bir nevi i¢sel bir dontigiim ve
nihaf bir olustur; yani insan bazen fazilete
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dogru yliriimekte ve melek huylu olmakta,
bazen de rezalete dogru kogmakta ve hay-
van tabiatli olmaktadir. Ama her haliikarda
esma-i ilahiyenin iktiza ettigi {izere, bir d6-
niisiim ve olustadir. (Bkz: Cevadi Amuli,
s. 116, 1381).

Kur’an-1 Kerim, insanin seyrini “sir{iret”
(olus) olarak zikretmektedir. “Sir(iret” ile
“seyr” arasindaki fark sudur: “Seyr” (“Sin”
harfi ile) “hareket” anlamindadir; yer kiire-
nin ve gégiin tiim cisimlerinde mevcuttur.
Lakin “sirtiret” (“Sad” harfi ile), “bir halden
baska bir hale, bir makamdan bagka bir ma-
kama, bir merhaleden bagka bir merhaleye
doniismek ve kemal bulmak” demektir.

Istisnasiz, (tiim) insanlar seyir halindedirler;
onlerinde asilmasi gereken ve nihayeti
Hakk-1 Teald’ya kavusmak olan déniigiim
ve oluslar vardir. Bunlardan (doéniigiim-
ler ve oluglar) her birinin bir vechi vardir
ve bu vecihler Allah’n indyeti ile gercek-
lesmektedir: “Herkesin yoneldigi bir yon
vardir.” (Bakara, 148). Fazilete, adalete,
Allah’tan bagkasindan azad olmaya, teva-
zuya, iffete ve emanete, ... dogru hareket
eden bir kimsenin Allah’a dogru bir seyri
vardir (Seyr-i ila’llah). Rezéletlere dogru
yol alan bir kimse de Allah’a kavusacak-
tir. (Bkz: Cevadi Amuli, s. 99-101, 1381).

Oyle sanilmaktadir ki, Imam (r) ve
Allame Cevadi Amuli’nin bu gériisleri, Molla
Sadra’mn ekoliiyle paralellik arz etmekte-
dir. Giinkii Molla Sadra’ya gore, insanlar-
dan her bir fert, kendisinde bulunan ¢ok sa-
yidaki insani kabiliyet nispetinde hilafetten
nasiplenmigtir. Onun goriisiine gore, “O sizi
yerytiziinde halifeler kilandir...” (Fatr, 39)
ayeti tam olarak bu noktaya igaret etmek-
tedir. (Bkz: Sadra-y1 Sirazi, s. 110, 1360).

Bayle bir bakis acistyla imam Humeyni
da tipki1 Molla Sadra gibi, kainat karsisinda
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insan i¢in daha fazla mesuliyet 6ngoérmiis
ve alemde alelade diizeydeki insanlarin da
hazir bulunmalarindaki felsefeyi aydinhga
kavusturmustur. Onun itikadina gére her
insan, kemadli arayis yolunda yerini alabi-
lir ve kendisindeki agkin boyutlari egitmek
suretiyle, dertinunda karar kihnmis ve go-
receli bir kavram olan kemali elde etmede
biiyiik adimlar atabilir. insanin kendi ba-
sina yiirimek yerine bir veliye tabi olma
vazifesinin olmasl, iste bu esas tizerinedir.
Zira veli ve nebinin asil vazifesi, insan ta-
biat aleminin karanhklarindan kurtarmak
ve onu bizatihi veldyete ve hakiki tevhide
ulastirmaktir (Bkz: Cevadi Amuli, s. 382,
1368). Alelade insanlarin da O’nun hidayet
ve marifet nurundan istifadelenme, kalple-
rini Seytan’mn ve enaniyyetin tasallutundan
koruma, sirat-1 miistakim tizere, veli ile bir
arada olma ve onunla birlikte amel etme va-
zifeleri vardir (Bkz: Miisevi-yi Humeyni, s.
531-532, 1376). Dolayisiyla velayet dairesi
insanlar karsisinda iste bu suretle genislemek-
tedir ve bircok arife gore hilafetin, insan-1
kamilin sa’nindan oldugu kabul gérmiis ise
de veldyet dairesinin sézkonusu genisligi
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dir (Bkz: Cami, s. 104, 1370).

Sahife-i Imdm’da yer alan Imam’n sozle-
rinde de bu manaya rastlamaktayiz. imam’m
sozlerinde, Islam’in kdmil insanlar yetistirmek
istedigi gercegine isaret edilmistir. Merhum
Imam, Sahife-i Imdm’da yaklasik on dokuz
meselede “insan-1 kamil” terimini kullanmms-
tir. Bazen onun insan-1 kamil ile kastetmek
istedigi; tezkiye olmus, kemal derecelerini ve
basamaklarini kat etmig ve ilahi insamin buy-
ruklarmdan istifadelenmis kimsedir. Bazen de
insan-1 kamil ile anlatmak istedigi; vatani ve
milleti icin faydal olan, islami, dine ve seri-
ate bagh kimseler olmugtur. (Bkz: Miisevi-yi
Humeyni, c. 8, s. 327, 1378).
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Allame Cevadi Amuli’nin tabiriyle, diger
varliklara nispetle alemleri kendisinde top-
lama ve Ism-i A’zam’in mazhan olma ma-
kamlar insandan bagkasi icin sézkonusu de-
gildir. Dolayisiyla hicbir varlik, kemallerinin
tamarm vasitasiyla Allah’a dogru bir seyir
izleyebilecek evsafta degildir. Ama insanmn
durumu farkhdir; zira Allah kendini esma
ve sifatlarmn tiimiiyle 6vmts ve insanlara
sOyle buyurmustur:

“Dogu da Bat1 da Allah’indir. Nereye
donerseniz doéniin, Allah’n yiizii ora-
dadi” (Bakara, 115).

Yine, esmasinin tamamiyla kendine
dogru gelinmesini emretmigtir:

“En giizel isimler Allah’mdir, bu giizel
isimlerle O’na dua edin.” (A’raf, 180).

Dolayisiyla insan, yalmzca tek bir yol
izerinde degildir; bilakis biitiin yollardan
Miinezzeh olan Allah’a dogru yola koyu-
labilir ve Hakk’in tiim esmaési da insanin
likaullaha erismesini saglayabilir (mtiisirun
lika-illah). Ama tiim kapilan kendi yiiziine
acilmis olarak bulan ve Allah’1 tiim isim ve
sifatlanyla talep eden ve anan yalnizca kamil
insandir. (Bkz: Cevadi Amuli, s. 124, 1381).

Imam Humeyni, insan-1 kdmil mefhu-
munu toplumun ayniyyet ve hakikatinde 6y-
lesine aydinlatmis ve idrak edilebilir bir hale
getirmistir ki, bdylece insanlarin egitilmesi
konusunda bu teorinin statiikosuna dair yeni
bir anlayis! aksettirmistir. imam (r) herkesten,
bir bedenin 4zalar gibi olmalarini ve insan-1
kamilin hizmetinde bulunmalarim istemek-
tedir. Bunu Peygamber-i Ekrem (s.a.a) de
istemigtir. (Bkz: Misevi-yi Humeynt, c. 12,
s. 420-426, 1378 ve Celdlj, s. 94-95, 1378).
Bizzat Imadm da bu kimselerdendi. Asrimi-
zin cahiliyeti ile miicadele etmis, insanlarin

batint hayatlarim tomurcuklandirms, fitratlart
uyandirmig, kamil insanin ve velayetin anla-
mun miicessem kilmustir. IslAm’in numune
simasim insanlara tanitms; bu da neslimi-
zin ve asrimizin, bu yiice hakikati zihinsel/
soyut surette degil de somut/ayni anlamda
anlamasi adina paha bicilmez bir firsat ol-
mustur. imam kendi teorik irfaninda, bizler
icin yalmzca insan-1 kdmilin yiice simasim
anlasihr kilmakla kalmamus, bilakis kendisi
de evliyaullah ve kamil insanlarin bir numu-
nesini tegkil etmistir. Bundan dolay1 imam
Humeynt, kendi insan anlayisinda/antropo-
lojisinde insamn din{ terbiye sayesinde 1slah
olabilecegini ve boylece kamil insan merte-
besine ulagabilecegini sdylemistir.

“Insan, yalnizca su tabii ve diinyevi ha-
yata sahip olan diger canlilar gibi degil-
dir. Aksine insan, oyle bir sekilde yaratil-
mustir ki; bu tabii hayata ilaveten, tabiat
otesi bir hayata da sahiptir... Nebilerin
tiim talimatlari, hedef ve yolu gostermek
icindir ve insan, caresiz bu yolu gecmek
zorundadir. Eger insan (bu konuda) ba-
sina buyruk olursa, bu dlemden bir dige-
rine intikal eden bir hayvan mesabesinde
olacaktir. Ama nebilerin yolunu yiirtirse,
insaniyeti kamil olacaktir.” (Miisevi-yi
Humeyni, c. 9, s. 11, 1378).

Bagska bir yerde de, insamn 6zelliklerini
aciklarken, soyle buyurmustur:

“Insanin, bir baskalar nezdindeki bir bo-
yutu vardir (ma indekiim) ve bir de Allah
katindaki degeri vardir (ma indeAllah).
Kendine y6neldigi. . . miiddetce “indekiim”
boyutunu dikkate almustir...; ama eger
Allah’a yonelirse, Baki ismiyle bakidir ve
beka bulur.” (a.g.e., s. 130, 1375).

Ona gore insan gercekte, degerler silsi-
lesinden miitesekkil bir insicama sahiptir ve
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bu silsilede yer alan her bir merhaleyi gec-
mek suretiyle daha iistiin merhalelere eri-
sir. (a.g.e., c. 14, s. 378).

Bir ferdi, saadetin nihal merhalesine sevk
eden en onemli etken, kendini bilmesidir
(marifet-i nefs) ve bu, nefsani kemallere erig-
menin asil mihveri sayllmaktadir. Ariflerin
her biri, bu konuyu kendi fikirlerinin alabil-
digince incelemek icin himmet sarf etmis-
lerdir. Oyle ki Sadrii’l-Miiteellihin, marifet-i
nefs babinda soyle soylemisgtir:

“Burhan ve Kur’an’1n ikisi de su konuda
birlesmektedirler: f1ahi hikmetin ve insani
nefsin bilgisini; yani mebde’ ve mead, (bir
de) ebedi beka yoluyla kurtulusu 6gren-
mek. Bunlan bir kenara itmek ise ezeli ve
ebedi bir hiisranin mengeidir.” (Sadray-1
Siraz, c. 6, s. 9, 1368).

Allame Cevadi Amuli’nin acisindan
da insanin tamnmasi/antropoloji biiyiik bir
Oneme sahiptir. Zira insan kendini tanimaz
ve bu biiyiik meydana gozii kapali girerse
hataya diiser ve aldanir. Bilhassa da ardinda
“Seytan” adinda, yemin etmis, miicehhez
bir diisman varsa, ki onun seraretinde bir
mevcut yaratilmamistir ve yaratilmayacak-
tir. Ciinkii gazap alevleri onu 6ylesine sar-
mugtir ki, kendisine dahi acimamis ve alt
bin y1llik ibadetinin tiim mahsuliinii bir an-
lik kibirle atese atmistir. O kendini bu denli
yakmay1 goze alabilmisken bagkasina, 6zel-
likle de onun siiriilmesinin asil sebebi olan
insana acimas! diisiiniilebilir mi?! Amulinin
goriisiine gore, Kur’an-1 Kerim’in insana
bu konuyu beyan etmesindeki 1srar; insa-
nin hangi tehlikeyle yiiz yiize oldugunu ve
gazap ve taassuptan miitesekkil yakici bir
atesin onu pesi sira takip ettigini bilmesi
ve de boylesine bilgili, miicehhez, serli ve
yatismak bilmez bir diismana galip gelme-
nin de yer ve gok arasindaki hicbir seyle

mukayese edilemeyecegini idrak etmesi
icindir. Zira yer, gok, altindan daglar, kiy-
metli madenlerden okyanuslar ve buna ben-
zer seylerin hepsi bir son bulup nihayetinde
helak olacaklardir. Lakin feyz, kurtulug ve
Seytan’a galip gelis ise ebedi ve bakidir
(Bkz: Cevadi Amuli, s. 172, 1381). Bu esas
itibariyle Merhum imam (r), nefsi bilmeyi
anahtarlarin anahtar ve kandillerin kandili
olarak telakki etmektedir. (Bkz: Miisevi-yi
Humeyni, s. 18, 1384).

imam (r) ve Allime Cevadi Amuli’nin
irfani tefsirlerinde zikredilmesi gereken
sey sudur: Nefs ve Hakk arasinda siki bir
irtibat vardir. By, su sekilde aciklanabilir:
Onlarin tefsirlerinde iki tiir yakinhik (kurb)
sozkonusudur:

1- Tekvini Yakinhk: Burada nefs ile
Hakk arasinda siki sikiya bir irtibat bulu-
nur. O kadar ki, aralarinda bir ikilik ve bag-
kalik sézkonusu degildir ve Hakk Teala
sadece kullariin tamamina degil, ayni za-
manda diger mahlukata da yakinhgin son
simrindadir:

“Biz ona sah damarindan daha yaki-
mz.” (Kaf, 16).

2- Sulaki Yakinhk: Nefs ve Hakk
arasinda bulunan bu tiir irtibat, kullarin
zatlan hasebiyle Hakk’a karsi caba, dua ve
istiyaklari ile meydana gelmektedir ve de
yalmzca irfani gaba, siilik ve miicahede ile
hasil olmaktadir. Kullarn kabiliyetlerindeki
farkliliklara binden, siiliik ve miicahede de
farkl olmaktadir. Dolayisiyla insan, ken-
dini miisahede etmek suretiyle Hakk’tan
ne kadar uzak oldugunu (=Stliki Yakin-
lik) ve Hakk’a nazar etmekle de kendi
ile O’nun arasindaki yakinlig1 gorebilir
(=Tekvinl Yakinhk). Nitekim Imam Hu-
meyni soyle diyor:
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“Sana kavusabilir miyim bilmem,
canimin igindesin Sen;
Canmimin iginde olan Senin yiiziiniin
ayriligi revd mi bana?”

(Miisevi-yi Humeyni, s. 43, ty.)

Basta Ibn Arabi olmak iizere marifet
ehlinden diger baz1 kimselerin goriislerine
bakildiginda su neticeye varilmaktadir: On-
lar nefsi bilmeyi Rabbi bilmenin mukaddi-
mesi olarak goriip, Rabbi tammay1 da nefsi
bilmenin neticesi olarak telakki etmislerse
de diger bir taraftan nefsin hakikatinin do-
necegi yer olarak zat-1 ilahiyeyi bilmisler-
dir. Hakk’in zatimin, Hakk’tan baska hig
kimsenin marifetine erisemeyecegi bir ma-
kam olmasi hasebiyle bilinemeyecegini ve
yine tipk1 Hakk’in zat1 gibi, nefsi bilmenin
de miimkiin olmadigim sdylemislerdir. Bu
esasa gore onlar, nefs vasitasiyla Hakk’in
marifetine erisilemeyecegine inanmiglardir.
Lakin her arif kendi nefsini -ki bu bir nevi
icmali bir ilimdir ve bu yolla Hakk’a icmali
bir ilim hasil olmamaktadir- bilir; ancak nef-
sin hakikatinin ve alemin taninmasi nokta-
sinda -ki bu Hakk’in kendisidir- aczini iti-
raf etmektedir. (Bkz: Harezmi, c. 1, s. 170,
444-445, 1368; a.g.e., c. 2, s. 776-777).

Merhum imam da (r) zatin makaminin
tanmamayacag) hususunda Ibn Arabf ile hem-
fikirdir. Imam’n gériisiine gore, salt nefsi
bilme vasitasiyla Hakk’mn zatinin marifetine
erisilemeyecegi gibi, bagka hicbir sey ara-
cligiyla da Hakk Teala’mn kiinhiine mut-
tali olmak miimkiin degildir. Ama ona gore,
bu alanda aczin itiraf edilmesinin de kegf
ehlinin en biiylik marifeti oldugunun bilin-
mesi gerekir. (Bkz: Miisevi-yi Humeyni, s.
13, 1384). iste bu aynm, Imam (r) ile ibn
Arabi’nin goriigleri arasindaki farkhihg olus-
turan noktadir. Bu esasa gore, Imam’n (r),
ibn Arabi ve onun eserlerini serh edenler

ve de marifet ehlinden diger kimseler ara-
sindaki goriis farklihg: su iki mihver esa-
sinca aciklanabilir:

1. Imdm’m (r) irfin] bakisinda insan,
kendi kemal seyrinde ve Hakk ile olan ir-
tibat halkasinda, Hakk’a olan marifetin son
derecesine erisebilir ve neticede de “Men
arefe nefsehu fekad arefe Rabbehu.” yani
her kim nefsini tanmirsa — ki taniyabilir (ta-
nmimaktan aczin beyan edilmesi) — o vakit
Rabbini de tantyacaktir. Ama ibn Arabi ve
onun eserlerinin bazi sarihlerine gore, ne
nefs taninabilir, ne de Rab. Zira insanin
kiinhiiniin tamnmasi, Hakk’in kiinhiiniin
taninmasina miibtenidir ve aslinda Hakk
(zat makaminda) taninacak mahiyette de-
gildir. Sonug itibariyle, “Men arefe nefsehu
fekad arefe Rabbehu.” yani her kim nefsini
tanirsa - ki taniyyamaz — o zaman Rabbini
de tantyacaktir. Dolayisiyla ne nefs tanina-
sidir ve ne de Rab.

“Onun hakikatinden bir sey idrak
edemedim,
Onun igindeyseniz, nasil idrdk
edilebilir?”

(Harezmi, c. 1, s. 66, 1368).

2. Merhum Imam’1n insana bakisi, bir
arifin ve kamil bir insamn, kdmil olmayan
ve karanliga gark olan insanlara bakigidir.
Bu insanlarin, hayat-1 tayyibeye ve iyilige
ulasabilmeleri icin, irsad yoluyla ve insan
ruhunun kapasitesi ve sinirlari esasinca egi-
tilmeleri ve de karanliklardan ve huzursuz-
luklardan kurtarilmalar gerekir. Bu, bircok
arifin, yerine getirmekten kacindig bir me-
seledir. Ciinkii beyan edildigi iizere, Imam’a
gore insan, diger canlilar gibi bu tabiat ve
diinya hayat1 ile simrh degildir; bilakis o
tabil hayata ilaveten, tabiat Gtesi bir hayata
da sahip olarak yaratilmigtir. (Misevi-yi
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Humeyni, c. 9, s. 11, 1378). Imam (r), in-
samn bu Ozelliklerini dikkate alarak, Pey-
gamberlerin, begeriyetin kemal ve hidayet
yolundaki tesirine ve roliine vurguda bu-
lunmustur. (a.g.e., c. 4, s. 189).

Goriildiigii iizere Imam, Ibn Arabi ve baza
irfan ehli kimselerin aksine, kendi simflan-
dirmasinda insani, kamil insan ve hayvani
vasifh insan olmak tizere iki gruba ayirma-
maktadir. Bilakis insam, hayvanlardan farkh
olarak iki makam sahibi bilmektedir. insa-
nin, Allah katinda sahip oldugu makam do-
layisiyla hayvani tabiattan uzaklagmak icin
bir kemal seyri olmalidir. Nitekim onun ya-
ratilisindaki maksat da budur.

Buna gore, Allime Cevadi Amuli’nin
sozleri ve de Kur’an-1 Kerim’in buyruk-
lari, insamn her iki yoniine deginmek sure-
tiyle onun tabiatim hiilasa bir sekilde acik-
lamaktadir. Burada manevi konular, ahlaki
faziletler ve rezillikler, amellerin tecessiimii
gibi, begeri ilimlerin inceleme alammn di-
sinda olan nice meselelere isnat edilmekte
ve tekitte bulunulmaktadir. Eger bir kimse
hayvani lezzetler merhalesini asarsa, insani
makama adim atmis olacaktir ve onun bu
makamdaki seckin vasfi keramettir:

“And olsun Biz Adem ogullarmm yii-
celttik.” (isra, 70).

Dolayisiyla Kur’an’da insanin tabii ve
tabiat tistii olmak tizere iki yonii de agik-
lanmmistir; ama bu durum, insamn iki haki-
kate de denk ve esit surette sahip oldugu
anlamina gelmemelidir. Bilakis insanin
0ziinii, onun ruhu olarak izah eden rivayet-
lere gore, insanin yalmzca tek bir hakikati
vardir ve bu yegane hakikatin bir ash, bir
de fer’i vardir. Onun ash ilahi ruhtur; fer’i
de asli yoniine tabi olan cismidir/bedenidir.
Ruhun giicii ne kadar fazla olursa, beden

de o nispette kuvvetli olacak, yorgunluk ve
yoksunluktan da bir o kadar uzak olacaktir.
(Bkz: Cevadi Amuli, s. 77, 1381).

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de, insa-
nin yaratilis merhaleleri hakkinda séyle
buyurmaktadir:

“Gergek su ki, Biz insam camurdan
siiziilmiis bir 6zden yarattk. Sonra
onu bir nutfe halinde son derece sag-
lam ve emniyetli bir karargaha yerles-
tirdik. Sonra bu nutfeyi alaka, alakay
mudga haline getirdik. Mudgay1 ke-
mikler haline soktuk ve bu kemiklere
et giydirdik. Nihayet onu bambagka bir
yaratisla giizel bir insan kivaminda or-
taya cikardik. O essiz, en giizel yara-
tia olan Allah yiiceler yiicesidir; biitiin
nimet ve bereketlerin asil kaynagidir.”
(Mii’miniin, 14).

Bu ayet-i serifeden dyle anlasiliyor ki,
Allah’in Miibarek olusu, onun insan cis-
mine ve de nebatl merhalesine feyzde bu-
lunmasindan otiirti degildir, aym zamanda
hayvani merhalesiyle ilgili de degildir. Bi-
lakis insanin, insaniyet makamiyla alakali-
dir. Meleklerin secde ettigi, diger mevcutlar-
dan daha tistiin ve haddizatinda miikerrem
olan, iste bu insaniyet makamdir.

Kerameti Sebebiyle insanmn Diger
Mevcutlara Nispetle Bir Kemal
Yolunun Olmasi

Insamin kemal yolunun olmasmin en
onemli delili, diger mevcutlara nispetle sa-
hip oldugu keramet ve de Allah katindaki
halifelik makamdir. O, bu kurbiyet asama-
lanim izleyerek bu makama ulagmalhdir. Bi-
zatihi bu keramet, bircok faktoriin neticesi-
dir (ma’ldliidiir). Bunlardan bazilarina isaret
edilmesi gerekirse:
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3.1 insan Allah’mn Yeryiiziindeki

Halifesidir ve Hilafet-i ilahiye

Varmcaya Dek Kemal Yolu

Sahibidir

Kur’an-1 Kerim insanmin hilafetinin ilahi
bir takdir oldugunu bildirmektedir (Bkz: Ba-
kara, 30). islam’a gore insan Allah’in yer-
yiiziindeki halifesidir. “Esma”mn tamamim
bilmektedir, meleklerin secde ettigi varliktir
ve de “melaiketullah™tir (Bakara, 30-32).

Allame Cevadi Amuli, insanin kemal
yolunu yukaridaki ayet-i serifelerle delil-
lendirmektedir. Amuli Allah’mn tiim isleri-
nin, hikmet ad altinda ve ilahi hikmetin de
O’nun ilmi ad1 altinda olduguna inanmak-
tadir. O halde Allah, hilafet hadisesine ilim
yoluyla baglamakta ve esma-i ilahiyenin 68-
retilmesini de kendi hikmetli isinin esas1
olarak karar kilmaktadir. Dolayisiyla ilahi
hilafetin yolu, O’nun esma-i hiisnasin bilme
yoludur. Eger bir kimse isimleri biliyorsa,
Allah’1in halifesi olur. Ama salt lafizlar,
mefhumlar ve istilahlan bilmek, Allah’n
halifesi olmay1 gerektirmez. Aksi takdirde
Seytan da bu lafzi ve kavramsal ilme sahip
Nitekim béyle teorik bir ilim, pratik bir ce-
haletle kansmmistir ve sahibini bir yere ulas-
tirmayacag gibi, onu kemalin tiim merhale-
lerinden alikoymakta ve de akibetini helaka
stiriiklemektedir:

“Kendisini cehlinin oldiirdiigii ve ilim sa-
hibiyken ilminin kendisine fayda verme-
digi nice alim vardir.” (Nehcii’l-Belaga,
107. Hutbe).

Bu sozle hedeflenen sudur: Bu tiir alimler
ilim sahibi olmalarina ragmen akillarindan
gerekli fayday1 saglayamamiglar, cehalet-
leriyle isyana stiriiklenmisler ve heldk ol-
muglardir.

Dolayisiyla isimlerin ilmi, suhiid
nev’indendir ve insani, egyanin hakika-
tine gotiirmektedir. Béylece insan basta
giinah olmak iizere tiim seylerin hakika-
tini idrak etmekte ve de bu hakikatler in-
sana gosterilmektedir. Eger insan esma-i
hiisnay: bilir, ilahi hakikatleri 6grenirse
ne aldanir, ne kotii islere boyun eger ve
ne de kotiiliigii emreder. Boylece gerek-
tigi sekliyle melekiit yolunu takip eder ve
Allah’mn halifeligi mertebesine nail olur.

Amuli, ilahi seyirden ilahf hilafete dogru
uzanan bu konu hakkinda Esfdar-1 Erba’a’y1
konu edinmektedir (Cevadi Amuli, s. 266-
269, 1381). Kur’an-1 Kerim’in 6zellikle
Bakara Siiresi’nde Adem (a.s)’1n hikayesi,
remizler ve sirlarla doludur ve bu sirlarin
aciga cikarilmasi, Kur’an’a miibteni bir
insan biliminin (Antropoloji) ingasinda
ve insanin kerametinin bilinmesinde ¢ok
onemli bir role sahiptir. Insan bunlar dik-
katlice incelemek suretiyle, kendisi hak-
kindaki énemli sorulara uygun cevaplar
verilebilecektir.

Imam Humeyni (r) de bu meseleye ina-
yet maksadiyla Adem (a.s) ile ilgili ayetlerin
tevil ve tefsirinde irfani bir metot izlemigtir.
0, Adem (a.s)'1n cennetten cikisi konusuna
isaretle Allah’1n ezelde, diinya hayatinda ve
tabiat aleminde bereket kapilarini agmay1
murat ettigini ve bunun da Adem (a.s)’in
cennetten cikip tabiat alemine ayak basmasi
disinda bir yolla tahakkuk edemeyecegini
belirtmistir (Bkz: Miisevi-yi Humeyni, s.
46-47, 1381). Ona gore bu acidan bakil-
diginda yeryiiziine hubiit ve Allah’a kur-
biyet makamindan inis, insanmin ¢ikis ya-
yinda (kavs-1 su’id) yer alip kemale nail
olmasina vesile olmakla kalmamis, aym
zamanda varlik dleminde feyz ve rahmetin
viicuda gelmesini saglamistir. (Bkz: a.g.e.,
s. 123, 1376).
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Esasen Adem (a.s) daha baslangicta,
yeryiiziinde yasamak iizere yaratilmisti.
Zira Kur’an-1 Kerim soyle buyurmaktadir:

“Siiphesiz Ben, yeryiiziinde bir halife
yaratacagim.” (Bakara, 30).

Bu stirecin tekmili, yeryliziine hubfit
ile miimkiin olabilirdi. Buna gore, yasak-
lanmig agacin meyvesini yemek hata sa-
yilmamaktadir. Bilakis bu, asil programin
tahakkuku icin 6nceden takdir edilmis bir
hadise idi. Dolayistyla bunun gerceklesmesi
gerekiyordu ve insamn insaniyetini tamam-
lamak adina da gerekliydi. Bu hadise, var-
higin bu en kamil ve en giizel nizaminda,
gerceklesmesi gerekli ve de kesin kilinmig
bir vakiadir

3.2 insamn Kemal Seyrinde irade
ve ihtiyarim Rolii (insan, Kendi
insaniyetinin Yaraticisi)

Imam Humeyni (r) ve Allame Cevadi
Amuli’nin antropolojisinde, insanin kendi
insaniyetini meydana getirmesinde iradesi
ve ozgiirliigli meselesine oldukca énem
verilmistir. Kendini insan ve daha insani,
ya da hayvan veya hayvandan da asag ki-
lacak olan yine insamn kendisidir. Imam
Humeyni (r), “Aklin ve Cehlin Ordular1”nin
serhinde, insanin tabiatinda kemal sifatlar
ya da bir diger adiyla aklin ordusunun; ve
ahlaki rezaletlerin ya da cehalet ordusu-
nun hamurunun yogrulmus olduguna inan-
maktadir. Bunlardan birincisi (aklin ordu-
lan) zati, ikincisi ise arazi surettedir. Insan
bunlardan herhangi birini istemekte ve fi-
iliyete ulagtirmakta 6zgiirdiir. (Bkz: a.g.e.,
s. 68, 1385). Ona gore, “Hanginizin ame-
linin daha giizel oldugu konusunda sizi de-
nemek icin éliimii ve hayat1 yaratan O’dur.
O yiicedir, bagiglayandir.” (Miilk, 2) ayeti

insanin, fitratim gerceklestirmesi konusunda
ihtiyar sahibi oldugunu haber vermektedir.
(Bkz: a.g.e., s. 321-322, 1376).

Dolayisiyla mutlak kemale agk, tiim in-
sanlarin fitratinda mevcuttur. Lakin tabiat
aleminin hicaplan ve diinyaya zayif veya
siddetli baghlik, insamn, mutlak kemali teg-
hisinde hataya diismesine ve de kemalin
diinya lezzetlerinde bulundugunu sanma-
sina yol acmustir. Bu tiir insanlar, diinya ha-
yatin gozlerinde siislenmesinden otiird, fitrl
bir sekilde diinya lezzetlerine yonelmekte-
dirler. Ama bagka bir grup da kemali, ahiret
makamlarinda ve derecelerinde gérmekte-
dir. Dolayisiyla insanlar arasinda ihtilaflar
meydana gelmektedir. (Bkz: a.g.e., s. 27).

Bu dogrultuda Allame Cevadi Amuli’nin
tabiriyle insan, melek{iti bir rehbere ihtiyag
duymaktadir. Insan, ilk olarak derinunda
¢ikmasi gereken bir sefer oldugunu bilme-
lidir. Bu seferin de mertebe ve menzilleri
vardir ve bu mertebe ve menzillerin her
birinde de bir rehbere ihtiya¢c duymasi, in-
kar edilemez bir gercekliktir. Ciinkii her bir
menzilde zorlu ve tehlikeli eskiyalar pu-
suda beklemektedirler. Eger salikin elinde
yeterli miktarda azik ve techizat mevcut
ise; melekiiti bir rehber egliginde seyrini
gerceklestiren bu insan, bu inisli ve ¢ikish
yoldan selametle gececek ve Rahman olan
Allah’a kavugmasi demek olan nihai he-
defe erisecektir.

Kur’an-1 Kerim’e gore insan hicbir su-
rette duragan ve sakin degildir; zahirde bir
kosede otursa bile bir seyleri takip etme
cabas1 onu her daim hareket etmeye ca-
girmakta ve servet sahibi olmaya 6zen-
dirmektedir; 1akin bu, kevseri bir zengin-
liktir; cokluk yars: niteligindeki zahiri bir
zenginlik degildir. (Bkz: Cevadi Amuli, s.
97-98, 1381). Bu bakisa gore insan, kendi
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yaratilis siirecinde etkili olan ve ayni za-
manda kendi 0zgiir iradesiyle mahiyetini
belirgin kilan tek varliktr. Iste bu sebeple-
dir ki Imam (r), baz1 seyhlerinin ifadesiyle
“azm”in, insaniyetin 6zii ve de insani diger
tiim canhlardan ayiran bir 6zellik oldugunu
sOylemistir. (Bkz: Misevi-yi Humeyni, s.
7, 1376). O, bilinglilik ve uyaniklig1 azmin
gerceklesmesi ve de amellerin azim ve irade
esaslan tizerine sekillenmeleri icin bir mu-
kaddime bilmektedir (Bkz: a.g.e., s. 174).
Onun, asil hedefe dogru hareket etmek adina
bu bilinglilik ve kararlihg ifade etmek icin
kullandig tabir “ikinci dogus”tur (viladet-i
saneviyye). “Insdniyet ve melekiit dleminde
esydnin esydliginin kendisiyle oldugu 6l¢ti,
melekiit? vilddettir.” (a.g.e., s. 66, 1385; s.
168-169, 1376). Yani melekiiti viladet ile
kast edilmek istenen iste bu ikinci dogus-
tur. “Ikinci dogus” ifadesinin esasini, Hz. Isa
(a.s)’dan ulagan bir hadis ifade etmistir. Hz.
Isd bu hadiste sdyle buyurmaktadir: “Ikinci
kez dogmayan kimse, semdnin melekiituna
varamayacaktr.” (a.g.e., s. 66, 1385).

Imam Humeyni’nin (r) nefs, ruh, 6zgiir-
liikk ve ihtiyar gibi meselelere iliskin bahis-
leri ele almasindaki tek ve asil hedef, kendi
nefsine donmek ve kendini derinlemesine
tammak suretiyle insana, varhgnin haki-
katini gostermektir. Boylece o, asil hede-
fini taniyabilecek, Allah vergisi imkan ve
nimetlerden istifade ederek, ebedi saadete
erisebilecektir.

3.3 Kavs-1 Niiziil ve Su’td’da
insanin Kemal Seyri

Insanin, diger varliklarda bulunmayan
kendine has 6zelliklerinden biri de niizul
(inig) ve su’lid (yiikselis) seyridir. “Mu-
hakkak Biz insani en giizel bicimde ya-
rattik. Sonra da onu asagilarin agagisina

indirdik.” (Tin, 4-5) ayetleri esasinca insan
kavs-1 niizul sahibidir. Baslangic itibariyle
bu inis, Hz. Ehadiyyet’ten ve ilahi lemdeki
ayan-1 sabiteden baglamakta ve bu suretle
insan, megiyyet (tabiat) lemine inmektedir.
Daha sonra mesiyyet aleminden akil alemine
ve oradan da melekiit-i ulya (kiilll nefisler)
alemine yiikselmekte ve bundan sonra da
tekrar misal alemine geri donmekte ve ora-
dan da tabiat alemine inmektedir.

Eger Allah, insan1 “ziyankar” olarak ta-
nitiyor ve “Stiphesiz insan ziydn icindedir.”
(Asr, 2) diye buyuruyorsa bu, insanin niizall
seyirde saplamp kalmasindandir. Bu niiz{li
seyirde hareket sebebi, tipki insanin su’Gdi
seyrinde de gecerli oldugu gibi, fitrattir. Ni-
tekim Imam (r) soyle buyurmaktadur:

“Hiisran ve hayiflanma, belki de bir sas-
kinhiktir. Evliyanin seyrinin burag: olan
fitrat, Hz. Bari’ye -azze ve alla — kurbi-
yetin mirdc1 ve mutlak kemale ulagsmala-
nnin sermayesidir. Iste bu insan, bagim
bedbahtligin nihayetine de vardirabilir
veya Kibriya’nin mukaddes dergdhindan
bir dereceye de eristirebilir.” (Misevi-yi
Humeyni, s. 84-85, 1385).

Bu acidan soyle sdylenebilir: “Insan,
Hakk Tedld’nin mevcutlarinin en hicapli-
sidir/mechuliidiir.” (a.g.e., s. 289, 1373).
Ama su’lid kavsinda insanin ikinci dogus
siireci ve insaniyet basamaklarina dogru
yiikselip ilerlemesi, Imdm Humeyni’nin
kelamiyla insan hiiviyetinden sayisiz sirlart
ortaya ¢tkarmaktadir ve ona gore bu sirlar;
anlamsizlik ve hiiviyetsizlik girdabina gark
olmus bugiiniin saskin, kendine yabanci ve
de bunalimh insamm mutluluga ulagtirabilir
ve onun insaniyetini gelistirebilir.

Allame Cevadi Amuli’nin deyimiyle
de bir insanin i¢ dleminde hem zirvelere
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dogru ucabilecegi melekiiti kanatlar, hem
de korliik ve karanhk mevcuttur. Yiice Al-
lah her ikisini insana ilham etmis ve dogru
bir se¢im yapmasi icin onu hazirlamis ve
soyle buyurmustur: “Nefse ve onu diizgiin
bir sekilde sekillendirene, iyiliklerini ve ko-
tiiliiklerini ona ilham edene.” (Sems, 7-8).
Diger bircok ayet de bir yandan begeriye-
tin ahlaki ve insani faziletlerine dair cehre-
sine, bir yandan da nefsani ve seytani re-
zillikleri {izerine vurguda bulunmustur. ilki,
insanin fitratina, ikincisi de onun tabiatina
donmektedir. Ayetler boylece bu iki ¢ehre
arasindaki smira deginmektedir. Iste bu si-
nir, tipki bir tarafi giil bahgesi, diger tarafi
da ates ocagi olan bir duvar gibidir (Bkz:
Cevadi Amuli, s. 285, 1381)

insan-1 Kamil Makamma Ulasmak
icin insamin Kemal Seyri

Merhum Imam’a (r) gére, insan siirekli
yer degistiren (seyyal) bir varliktir ve 4n
be an viicut mertebelerini kat etmekte ve
hicbir makam ve mertebede statik bir su-
rette kalmamaktadir. Ayni surette kendi-
sine ait hicbir hiiviyette, belli bir makam
yoktur ve varliktan belli bir dereceyi ken-
dine has kilmamaktadir. O, cok sayida ve
muhtelif makam ve derecelere sahiptir ve
kemal seyrinde duraklayacag bir sinir ve
de sabit bir makam bulunmamaktadir. Zira
insan tim yonleriyle na-miitendhidir. Bu
yiizden, insamn yiikselis seyri herhangi
bir makam ile son bulmamaktadir. Dola-
yisiyla insan, hi¢cbir makama goniil bag-
lamamaldir.

Imam Humeyni (1), “Ey Yesrib halki, ar-
tik sizin igin durmanin imkdani yok.” (Ahzab,
13) ayetine isnatla, insan igin belli bagh hic-
bir simir ve makarmin bulunmadigim delil-
lendirirken soyle buyurmustur:

“Yesrib halkmin insaniyet konusunda belli
bagh hicbir makamm yoktur. Zira insan,
niiziil kavsinda Rabbin tecellilerini ka-
bul eden heytila mertebesine sahip idi ve
su’lid kavst itibariyle de yiiksek ufuklara
ve de Hz. Ehadiyet’te fani olabilecek po-
tansiyele sahiptir.” (M{sevi-yi Humeyni,
s. 78, 1410 h.k).

Merhum Imam, Seyh Isrdk’n séziine
isnatla sdyle sdylemektedir: “Insant nefsin
bir mahiyeti yoktur.” imam, insanin belli ve
sabit hicbir mahiyetinin olmadigina ve ma-
hiyetini kendisinin olugturduguna inanmak-
tadir. Ona gore insanin bir makami vardir
lakin bu makam, konum ve sa’n anlamin-
dadir; simir anlaminda degildir. Aym sekilde,
insamn bir sa’m vardir ve sa’m da imkani
sinirlan asmak ve Vacibe’l-Viiclid un der-
yasinda pare pare (fani) olmaktir. Neticede
sOylenmesi gereken sudur:

“Insan, her bir sureti kendisine kabul eden
heytiladan, Hz. Ehadiyet’te fani olmaya
degin kapsamh bir surette tecelli bul-
mus, yayilmis bir kagit misalidir (rakk-1
menglr).” (Bkz: a.g.e., s. 121-122, 1378).

Bu beyan edilenler esasinca, insanin
ilahi fitrat1 geregi kemal agig1 ve hakikat
talibi oldugu, bunlarin da onun en temel
ihtiyac1 olduklar, sonsuzlugu arayan ru-
hunu bu maddf diinyanin unsurlariyla tat-
min edemeyecegi acikliga kavusmustur. Bu
sebeple insan daima ten kafesinde esir ol-
maktan yana dertlidir ve can/ruh kusu bu
kafesi kirmak istemekte, dost semtine ve
ask diyarina dogru kanatlanmanin ézlemini
cekmektedir. O, likaullaha susamistir ve go-
niil ehli biiyiiklerin feyziyle Yar’e kurbi-
yete nail olmay istemektedir. Dolayisiyla
insan, Allah’indir: “Mukkak ki Biz Allah’a
aitiz.” ve O’na donecektir: “Siiphesiz biz
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O’na donecegiz.” (Bakara, 156). Bundan
dolay1 insamn iki hareketi vardir: NiizGli
hareket ve su’{idi hareket.

Imam Humeyn{ (r)’nin, “Aklin ve Ceh-
lin Ordular1” kitabindaki sozlerinden sun-
lar anlasilmaktadir: Yiikselig seyri, insanin
madde aleminden ve nefsaniyetten hareket
etmesi ve enaniyetten c¢ikip akil alemine
dogru yol almasi demektir. Dolayisiyla seyr
i siiliikta hareket, salikin yiikselis hareketi
demektir ve bunun tahakkuku da, bahsedi-
len yol disinda miimkiin degildir. Béylece
insan, maddi baghliklardan gonliinii arin-
dirmak ve perdeleri pesi sira yirtmak su-
retiyle nihai kemaline ulasacaktir. Dolay-
siyla bu seyri tanima pesinde olunmalidir.

Dogru yolun taminmasi ve bdyle bir he-
defe erisilmesi, - ki menzile erisme istiyaki
duyanlan buraya ulagtirmak maksadinda olan
kimselerin iddiasina gore bu yollar sayisizdir
—insan igin en biiyiik zorunluluktur. Alldme
Cevadi Amuli’nin deyimiyle bu yolda, in-
sam tehdit eden iki biiytik tehlike vardir:
Bunlardan biri, Allah’in yolunu miinharif
bilmek; digeri de hayvanlagsmak ve de bu
maddi diinyanin dayattig1 diisiince kalipla-
riyla diistinmek. Bundan 6tiirii, Miinezzeh
olan Allah, hem sirat-1 miistakimi aciklarms
ve hem de insamn insaniyetini tefsir etmis;
insam kendi sonsuz ve ilahi 6ziiyle tamstir-
mig ve ona soyle buyurmustur:

“Bu diinyada sana esit bir sey yoktur. Ken-
din icin mutlak Hakk’a varacak ve seni o
mutlak Hakk ile bulusturacak yolu tut.”
(Bkz: Cevadi Amuli, s. 201, 1381).

Buradaki 6nemli nokta, Imam’mn (r), seyr
ii siiliikiin ve de makam ve menzilleri geg-
menin sartinin, seriatin hitkkiimlerine dikkatli
bir sekilde riayet etmek olduguna inanma-
sidir. Zira o soyle buyurmustur:

“Bil ki, ilahi maarifte, insanin bu yola zahiri
seriatle baglamas1 disinda takip edilecek
bir yol yoktur.” (Miisevi-yi Humeynt, s.
8, 1376).

Sonug¢

Insan-1 kamil, tiim mezahirin ash olmast
unvaniyla, dlemde Allah’in feyz ve rahme-
tinin stidur vasitasidir. Bu nedenle evrenin
dissal ahengi; insanin, bu s6zii gecen ma-
kama (insan-1 kdmil makamina) erismek
amaciyla kendisinde bulunan bilkuvve su-
retindeki gii¢ ve yeteneklerin tahakkuk etti-
rilmesine (bilfiil kilmmasina) baghdir. Insan
bu makama erismekle evrende “ilahi feyzin
mecrast”na doniismektedir. Lakin insanlarin
¢ogu, dalaletleri sebebiyle kendi gercek ma-
kam ve rollerini unutmuslardir. Iste bu se-
bepledir ki, kainat an be an Allah’tan “ayr
diismekte” ve daha da perisan olmaya dogru
stiriiklenmektedir. insanin bu asli rol ve ma-
kami; manevi kemale erismesi ve kainatta
ilahi feyzin sudur edecegi mecralara do-
niismesi icindir. Bu da Kur’an’da “emanet”
olarak beyan edilmistir. Bu emanet, insanin
yaratihsiyla birlikte omuzlarna yiiklenmis-
tir. imdm Humeyni (r) ve Allame Cevadi
Amuli’nin insan anlayisinda insan, iki giiciin
karsiya karsiya geldigi bir savas meydanin-
dadir: Bunlar, “Rahmani ve aklani” kuvvet-

ler ve de “seytani ve cehlani” kuvvetlerdir.

Dinf literatiirde endniyetin olumsuz-
lanmasina (nefy) tekitte bulunulduysa, bu,
insamin nefsinden kurtulusuna davet anla-
mundadir ve nefsin; insanin, maddi diin-
yann giiclerine esareti sekline biiriinmiis
olmasindandir. Aksi takdirde bazi din kar-
sitlarinin sandig gibi, dinin, insanin birey-
selligini izale etmesi manasinda degildir.
Din, Kur’an, peygamberler ve esasen tiim
varlik alemi, insana insaniyet bahgetmek
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icindirler ve insanin insaniyetinin tahak-
kukunda etkili olduklarn zaman degerlidir-
ler. Imdm Humeyn{ (r) bu baglamda soyle
buyurmustur:

“Kur’an, insam insan kilmak i¢in génde-
rilmistir ve bunlarin tamam iste bu hedef
icin bir vesiledir. Tiim ibadetler ve dualar
birer vesiledirler. Tiim bunlar, insanin 6zii-
niin zahir olmasi ve de insan-1 bilkuvve-
nin insan-1 bilfiil, insan-1 tabilnin insan-1
ilaht olmas igindirler. insamn her seyinin
ilahi olmasi icin..” (a.g.e., s. 174).

Netice itibari ile insan, yalnizca bir yolla
kurtulusa erebilir. Bu kurtulus, giintiimiiz in-
saninin siddetli bir 1stirapla aracig1 kurtulus-
tur ve onu bulma ugruna birtakim fikirlerin
pencesine diismektedir, ki bu fikirler de in-
san icin baghibasina bagka esaretleri dogur-
maktadirlar. O halde bu kurtulus, yalmzca
din yoluyla miiyesserdir. Kurtulusa dogru
gerceklestirilecek bir hareketin ve de tiim
himmetini tabiat dlemini sarf etmek olan
nefsin boyutlarindan feldha ermenin bag-
langici, onun diger islevlerinden gafil kal-
mak suretiyle gerceklesecekti
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