
 

 

 

 دین هگستر هدیدگاه شحرور دربار ارزیابی انتقادی
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 14/70/1399تاریخ پذیرش:                                                         2سروریانحمیدرضا 

 

 چکیده

دین است. پژوهش حاضر با تحلیل و  هگستر مسئلهدین،  هکلام و فلسف هیکی از مسائل مهم در حوز

توصیفی  هدین، دیدگاه او را در این باره به شیو همحمد شحرور در بحث گستر هتبیین زبان و منطق ویژ

ای وسیع به تحلیلی و با رویکردی انتقادی بررسی کرده است. بر اساس دیدگاه شحرور، دین گستره –

خاتم رسولان است و صلی الله علیه و آله توان آن را اسلام نام نهاد. حضرت محمد تاریخ بشر دارد که می هپهن

هست و »دارای دو بخش توان دین را دین او جامع و جاودان است. به صورت کلی از منظر شحرور می

صلی الله علیه وسیع، محتوای نبوت و رسالتِ حضرت محمد  هدانست. این گستر« باید و نبایدها»و « هانیست

ثبات » هدهد. از دیدگاه شحرور آیات مربوط به بخش اول در طول تاریخ و بر اساس قاعدرا تشکیل می و آله

شود و به اصطلاح، نبوت به گستردگی تاریخ بشر میبا پیشرفت علوم تأویل و فهم « نص و حرکت محتوا

 هامتداد دارد. آیات بخش دوم نیز بر اساس اقتضائات زمانه اجتهادپذیرند. از منظری دیگر، شحرور، حوز

سنت را به معنایی ویژه و بسیار محدود در نظر گرفته است. مبانی تصوری و تصدیقیِ دیدگاه شحرور 

 ای جدی روبروست و این دیدگاه پذیرفتنی نیست.هدین با اشکال هگستر هدربار

 : قلمرو دین، نبوت، رسالت، قرآن، سنت، شحرور.هاواژه کلید
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 مقدمه .1

قلمرو دین از مسائل مهم کلامی است که ذهن اندیشمندان اسلامی را به خود مشغول کرده 

به عنوان مبنایی بسیار مهم و سرنوشت ساز در علوم گوناگون قابل طرح است  مسئلهاست. این 

سازیِ علوم راهگشا و کلیدی است. در برانگیزی مانند اسلامیو گاه در طرح و حل مسائل بحث

زمانی و مکانیِ آن  هقلمرو دین به لحاظ موضوعی و گستر هاین پژوهش، دیدگاه شحرور دربار

فکری خود  هتقادی است. شحرور با به کارگیری اصطلاحاتی ویژه منظومکانون توجه و بررسی ان

رسد زندگی علمی او تأثیری را بسط داده است و نگاهی تجددگرایانه به دین دارد. به نظر می

دین و خوانش جدید او از قرآن کریم داشته است.  هاش نسبت به گسترروشن در طرز تلقی

است و آثار دیگر وی عمدتا شرح و « الکتاب والقرآن»وان ترین اثر او نخستین اثرش با عنمهم

 های وی مشهود است. بسط همین اثر است. تأثیر طبیعیات و ریاضیات در اندیشه

های شحرور اندیشه هدهد هر چند درباربحث نشان می هپیشین ههای نویسنده درباربررسی

فارسی در قالب پایان نامه و مقاله  های گوناگون از جمله به زبانهای ارزشمندی به زبانپژوهش

دین را از منظر شحرور بررسی  هاما هیچکدام به صورت مستقل گستر ؛صورت پذیرفته است

دین نه تنها در آثار شحرور، بلکه در آثار اندیشمندان معاصر جهان عرب  هگستر مسئلهاند. نکرده

را باید  مسئلهحرور در این به ندرت به صورت بحثی مستقل و جامع مطرح شده است. دیدگاه ش

سان، پژوهش حاضر با تتبع گسترده در مجموعه آثار از فحوای آثار وی به دست آورد. بدین

شناختی در شحرور سامان یافته است و به لحاظ ساختار و نیز تحلیل انتقادی این مبنای دین

بحث بر اساس آید. گفتنی است از آنجا که چینش نظام فکری شحرور اثری نو به حساب می

های شحرور در موضوع مورد بحث ساختار متعارف در مباحث کلامی، در فهم سازوارگی اندیشه

دهی ای متفاوت تنظیم و سازمانخلل وارد خواهد کرد، پژوهش حاضر به لحاظ ساختاری به گونه

 شده است.

 . اصطلاح شناسی دیدگاه شحرور2

 ؛ بنا بر این،ناپذیر استدر پژوهش امری اجتنابزوم پرهیز از مغالطاتی مانند اشتراک لفظی ل
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هایی مانند تحقیق حاضر که اصطلاحات با تعریف مفاهیمِ بحث ضروری است، به ویژه در پژوهش

مفاهیم جدید به کار رفته است و فهم نظریه مبتنی بر فهم درست و دقیق آنهاست. آشنایی با 

های او از جمله موضوع اندیشه هرای فهم هماصطلاحاتی که شحرور در آثارش به کار برده است ب

شناسیِ او، برای مورد بحث ضروری است. با توجه به در هم تنیدگی نظریات شحرور با اصطلاح

دین را همراه با توضیح مفاهیم  ههای مربوط به گسترکوشیم بحثپرهیز از تکرار مباحث می

 مرتبط ارائه دهیم.

 . معنای دین 2.1

 هبه معنای اطاعت و فرمانبرداری است. وجه تسمی »د ی ن« هن از ریشدیشحرور،  هبه گفت

  . 716، صتابی ،شحرورشود )مدینه نیز آن است که در آن از فرماندار فرمانروی می

 . معنای اسلام2.2

اسلام همان تسلیم سان، بدین اسلام در اصل به معنای سلامتی و عافیت است.او،  هبه گفت

چنین دینی سهل الانقیاد  .اسلامی دین خالص و خالی از نقایص و عیوب استدین و  بودن است

ی پایبندی مردم به آن وجود برا -بندیمندی و مکاناز قبیل تحجر، زمان–و هیچ مانعی  است

 . 717: همان) ندارد

  108 :؛ انبیاء52 :؛ آل عمران90 :؛ یونس133و  62: شحرور با استناد به آیات قرآن )بقره

داند. مسلمان می دهند راکسانی که به خدا، پیامبر و معاد ایمان دارند و عمل صالح انجام می ههم

خواه آسمانی و یا غیر  ،ادیان هبقره بر هم هسور 62آیه شحرور،  ه  به گفت54م: 1996)شحرور، 

ایمان به خدا، روز قیامت و عمل صالح  شرط اساسیِزیرا همگی در  ؛آسمانی منطبق است

ن، اهل حران در شمال شرق سوریه نیست، بلکه منظور کسانی هستند ا. منظور از صابئندمشترک

اما به خدا و معاد  ؛ندتکه هر چند پیرو یکی از سه دین آسمانی اسلام، مسیحیت ویهودیت نیس

 . 722-721تا: بی ،شحرورایمان دارند )

صالح انجام دهد مسلمان  از نظر شحرور هر کس که به خدا و روز قیامت ایمان داشته و عمل

و مسیحیان  صلی الله علیه و آلهصدق عنوان مسلمانی بر او، تفاوتی میان پیروان حضرت محمد  در است و
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   20: م2016ها وجود ندارد. )شحرور، و غیر آنان از سایر ملت

م: 1996باور دارد )شحرور،  -ین شدبه معنایی که تبی-شمول بودن اسلام شحرور به جهان

اختصاص دارد صلی الله علیه و آله به اعتقاد او لقب مهمن در تنزیل حکیم به پیروان حضرت محمد   23

 ه، اسلام اعم از ایمان است؛ اسلام، دین عام انسانی برای هم ؛ بنا بر این38م: 1996)شحرور، 

 . 548: تابی ،؛ شحرور55: م1996هاست )شحرور، زمان هاهل زمین در هم

  و به همین دلیل، به اعتقاد شحرور 30:ن معنا همان دین فطری است )رومدین اسلام به ای

 . 113: م1996چنین دینی نیازمند رسول یا نبی نیست )شحرور، 

 معنای دین اسلام. 2.3

اش همان است که انسان با آن از سرزمین حیوانیت خارج دین در معنای اسلامیدر واقع، 

بلکه در پرتو  ه عبادات نیست؛البته دین تنها در بردارند ؛اش بر او لازم است، فرمانبرداریشده

 . 717: تابی ،شحرور) شودنبوت، قوانین وجود را در بردارد و در پرتو رسالت، تشریع را شامل می

 معنای کتاب. 2.4

 14این اصطلاح در دو معنای عام و خاص کاربرد قرآنی دارد: )سایت رسمی محمد شحرور، 

 . 1399تیر 

هایی که بر پیامبر اسلام وحی شده است و از ابتدای : مجموعه آیات و سورهعنای عامالف( م

در « تنزیل حکیم»شود. اصطلاح مزبور مرادف ناس ختم می هفاتحه شروع شده و به سور هسور

گیرد. را در بر می« تفصیل کتاب»و « رسالت»، «نبوت»بقره است و سه بخش  هسور 176آیه 

شود و در اینجا تنها به این نکته اشاره های پیامبر توضیح داده مینبوت و رسالت در ضمن مقام

« تنزیل حکیم»فهرست  هشود که منظور از تفصیل کتاب آن دسته از آیات است که به منزلمی

 آید، نه از آیات نبوت. نه از آیات رسالت به حساب میکتاب بخش از  رود. اینبه شمار می

کتاب در این کاربرد فقط آیات رسالت یعنی تشریع را در بر دارد و بر ب( معنای خاص: 

؛ آل 53 :شوند )بقرهاساس این معناست که مسلمانان، یهودیان و مسیحیان اهل کتاب نامیده می

  . 48 :عمران
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 معنای قرآن .2.5

محتوای نبوت  او قرآن همانمنظور شحرور از این اصطلاح معنای متعارف آن نیست. از نظر 

توبه در کنار تورات و انجیل آمده است. بر  هسور 111 هو بیانگر آن است و به همین دلیل در آی

قوانین هستیِ حاکم بر انسان و طبیعت، تاریخ و جوامع  هبردارند قرآن دراساس این اصطلاح، 

آمده است، زیرا قرآن « قرن»شناسیِ شحرور، قرآن از فعل توضیح آنکه، بر اساس اصطلاح ؛است

 سیر تاریخ انسانی همراه کرده استقانون عام هستی را با قانون خاص هستی در خط پیشرفت 

قرآن بیانگر حقایق عینی است، خواه کسی آن را  . 1399تیر  14)سایت رسمی محمد شحرور، 

ه عبارت دیگر، این حقیقت عینی خارج از ظرف آگاهی انسان واقعیت دارد و ب ؛بپذیرد یا خیر

های گوناگون معرفتی مانند فلسفه، جهان شناسی، فیزیک، علمی در حوزه کاوشتواند با انسان می

حجت  همگانبه همین دلیل قرآن برای  ؛شیمی و ... به قوانین هستی پی ببرد و آنها را کشف کند

 . 103، صاتبی ،شحروراست )

تواند به عنوان یکی از مبادی تصدیقی از نگاه شحرور می« پیامبر هگانهای سهمقام»توجه به 

های مزبور دین حائز اهمیت باشد. از این رو، بحث را با توضیح مقام هگستر مسئلهدیدگاه وی در 

 گیریم.پی می

 صلی الله علیه و آله پیامبر هگانهای سهمقام .2.6

خود را  هداری سه مقام است که هر مقام آثار ویژ صلی الله علیه و آله شحرور پیامبر اسلاماز نظر 

سه صلی الله علیه و آله    برای حضرت محمد40: دارد. شحرور با استناد به گفتار خداوند متعال )احزاب

  .61م: 1995ائل است )العظمه و همکاران،مقام رجلیت، نبوت و رسالت ق

 ه دین از منظر شحرور. تبیین گستر3 

شحرور، محتوای دین را دو بخش کتاب و سنت  هتوان با توجه به اندیشبه صورت کلی می

 اما او بیشتر بر کتاب تأکید کرده، رویکردی حداقلی نسبت به سنت دارد. ؛دانست
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 دین در مقام رجلیت ه.گستر3.1

هاست و از این جهت هیچ گونه برتری است، او همانند سایر انسان« محمد رجل» مقام که اول مقام در

شحرور با توجه به  هها ندارد. این مقام مربوط به زندگی شخصی پیامبر است. به گفتنسبت به سایر انسان

  پیامبر اسلام مانند هر انسان دیگر، رفتارهای طبیعی بشری 110:)کهف« ...بَشَرٌ مِثْلُکمُْقُلْ إِنَّما أَنَا » هآی

انسان قرار  هبلکه در چارچوب تکوینی و طبیعی ویژ ؛ارتباطی با دین و وحی ندارند دارد؛ رفتارهایی که

 . 84: م2016خود مرتبط است )شحرور،  هزمان هدارد و با عرفیات و رسوم جامع

توان به سنت نبوی در مقام رجلیت استناد کرد و آن را معتبر و در روشن است که با این توصیف، نمی 

 دین دانست. هحوز

 نبوت مقام دردین  ه.گستر3.2

وحی کرده است  صلی الله علیه و آله ای که خداوند به حضرت محمدبه باور شحرور خبرهای غیبی

موجب نبی شدن پیامبر اسلام شده است و به جهت نسبت داشتن او با خبر دادن از غیب، نبی 

  . 86م: 2016)شحرور،  نامیده شده است

 قرآناند و نبوت را شکل داده محتوایقرآن و   -حروف مقطعه–او، سبع مثانی  هبه گفت

است و قوانین  ، یعنی غیب گذشته، غیب حاضر و غیب آیندهغیب هاقسام سه گان هدربردارند

از دیدگاه شحرور   84-83: م2016؛ شحرور، 45: م2008شحرور، ). کندهستی را بیان می

هاست محتوای این مقام،  کلمات الله در عالَم هستی یعنی وجود عینی و خارجی اشیاء و پدیده

ها هر چه مراکز علمی و تخصصکه خارج از ظرف آگاهی انسان تحقق دارد. به همین دلیل، 

پیامبر فراهم  البته این شرایط در زمان .بیشتر شود فهم مردم نسبت به قرآن نیز بیشتر خواهد شد

قرآن حتی در میان  ،گونه فرقان، این هسور 30 هگوید، بر اساس آینشد و آنگونه که شحرور می

   129: تاشحرور، بی) !مهجور ماند)علیه السلام   حضرت علیاز جمله صحابه 

لِکُلِّ » هها استقرار دارد. گواه وی برای این سخن، آیاز دیدگاه شحرور، نبوت در تمام زمان

در نتیجه، تکامل معرفت انسانی با نبوت در ارتباط  است.  67: انعام)« نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ

است، زیرا محتوای نبوت به تدریج توسط مردم هر عصر مورد تفکر و تأمل قرار گرفته و معنای 

پذیرد صورت می ترین نوع تأویل استآن آشکار شده و به تعبیر شحرور، تأویل حسی که قوی
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  . 193ا: ت)شحرور، بی

بر این اساس، کارکرد مقام نبوت رساندن خبرهای غیبی تکوینی و تاریخی است؛ خبرهایی 

و اجتهاد در آنها راه ندارد )شحرور،  ندپذیرپذیر و کذبخلاف محتوای رسالت، صدقه که ب

اما با پیشرفت  ؛یندآ  و هر چند در عصر نزول نوعی غیب به حساب می46، 37م، صص2008

های بعدی و البته ممکن است در زمان شوندهای بعدی تأویل شده، قابل فهم میعلمی در زمان

مانند –ویژگی این خبرهای غیبی تکوینی و تاریخی  . 209تا: بی ،شحرورشکار شود )آخطایش 

)شحرور، عدم امکان شرح آن توسط پیامبر برای معاصرانش است  -گیری و تطور جنینشکل

مردم  اند و به همین دلیلگونه اخبار را نداشته زیرا هم عصران پیامبر توان فهم این  ؛83: م2016

  .131-130: تاشحرور، بیاش نداشتند )ای جز ایمان به آن و قبول تعبدیوظیفهعصر نزول 

و تغییر ثبات نص  هیکی از نتایج این دیدگاه، استمرار زمانی و مکانیِ نبوت بر اساس قاعد

، 30: م2008)شحرور،  شودیاد می« تشابه»عنوان قاعده  فهم )یا حرکت محتوا  است که از آن به

کند، ثابت است و تغییر نمی قرآنبر اساس این قاعده، نص  ؛ 713، 191: تا؛ شحرور، بی35-37

ی است، زیرا حقیقت عینی همواره ثابت است، اما فهم و معرفت انسان نسبت به آن متغیر و نسب

یعنی در طول زمان، حقایق هستی به تدریج کشف و به تعبیر شحرور، نو به نو و پیوسته تأویل 

  . 360، 205: تاشود )شحرور، بیمی

محتوای نبوت جاری است نه محتوای رسالت که  هبر اساس دیدگاه شحرور، این قاعده دربا

یق وحی بیان شده است. البته شحرور باید در مقام عمل مورد توجه قرار گیرد و به روشنی از طر

با طرح فقه حدودی نوعی تغییر و به تعبیر خودش، نوعی انعطاف در این بخش را نیز پذیرفته 

 یجینتا بهبا استفاده از علوم روز در مسائل ارث  توانیم است، تا جایی که برای نمونه معتقد است

شحرور  . 44: م2008 شحرور،) باشد متفاوت یلادیم هشتم قرن در آن احکام با که افتی دست

شمولی آیات را از چنگ استبداد معرفتی کند با این ایده الفت آبائی را کنار نهاده و جهانگمان می

 رها کرده است.

تشابه و متغیر بودن محتوای نبوت با توجه به  هیکی از مبانیِ فکریِ شحرور برای طرح قاعد

  آن است که خداوند متعال با علم کلی 30: م2008حرور، ها )شهای معرفتیِ متغیر انسانزمینه

های دانسته است که مخاطبان قرآن کریم تا روز قیامت به دلیل تفاوت زمینهو مطلقش می
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ای نص را تنظیم کرده است های مختلف خواهند داشت و به همین دلیل به گونهشان فهممعرفتی

های ذهنی در فرضپیش هتأثیر آگاهانه یا ناآگاهان فرض این بیان،که این ویژگی را برتابد. پیش

اند. بر اساس هایی که خود تحت تأثیر معارف دیگر متغیر و نسبیفرضفهم متن است؛ پیش

، آگاهی مخاطب قرآن «فرب سامع أوعی من مبلغ هبلغوا عنی ولو آی»شحرور، روایت نبوی  هاندیش

: م2016بیش از فهم معاصران نبی و حتی بیش از فهم خود پیامبر است )شحرور،  21در قرن 

83 ،86 . 

از نظر شحرور، عدم شرح اخَبار غیبی توسط نبی و اکتفای وی به بیان منطوقیِ آنها دلیل 

توانند افراد بشر تا روز قیامت می ههاست و همانها و مکزمان هاثبات مقام نبوت پیامبر برای هم

 . 209تا: بی ،شحرور؛ 86: م2016متناسب با زمان و دانش خود از قرآن بهره ببرند )شحرور، 

آید که گستره دین در مقام نبوت که مربوط به نان شحرور به دست میاز مجموع سخ

-83: م2016؛ شحرور، 45: م2008شحرور، ) حروف مقطعه است محتوای قرآن، سبع مثانی و

 دارای گستره حداکثری است.   84

 .گستره دین در مقام رسالت 3.3

سومین و بالاترین مقام پیامبر، مقام رسالت است که در آن، آیات ام الکتاب و تفصیلِ آن را 

از خداوند متعال دریافت کرده است. ویژگی این دسته از آیات آن است که با اختیار انسان سر و 

از دیدگاه   105، 103صص تا،بی ،شحرور)قابل اطاعت و عصیان است.  قرآنار دارند و بخلاف ک

های مقام شحرور، الهی بودن، خاتمَ بودن، جهانی بودن، ابدی بودن، و رحمت بودن از ویژگی

دهد و هایی که این مقام را در جایگاهی ثابت و غیر قابل تغییر قرار میرسالت است؛ ویژگی

، 99: م2014)ر.ک: شحرور،  داندها معتبر و جاری میها و مکانزمان هالهی را برای همشریعت 

  . 89: م2016؛ شحرور، 107

خود دو بخش دارد:  هرود و به نوببه شمار می کتاباز نظر شحرور، آیات رسالت بخشی از 

حاظ محتوایی به ل بخش اول ام الکتاب؛ این بخشِ اجتهادناپذیر و دارای نص و محتوای ثابت،

نوزده  ههاست و دربردارندموضوعاتی مانند محرمات، اوامر و نواهی، حدود، شعائر و ارزش هدربار

 . 174: م2015؛ شحرور، 1399تیر  14)سایت رسمی محمد شحرور،  ه محکم کتاب استآی
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مسائل ام الکتاب برای همیشه معتبر است و قابل تغییر نیست. بخش دوم، تفصیل ام الکتاب 

 آیه است 993ست، این بخش، تفصیل آیات بخش اول است که بدون در نظر گرفتن تکرار آیات ا

شحرور مدعی است شمار این آیات برای اولین بار در تاریخ رسالت محمدی به  . 52 )اعراف:

 پذیر است. پژوهش به دست آمده است و این شمار اصلاح

اجتماعی و شرعی مانند اخلاق و تقوا توان گفت محتوای رسالت امور با توضیح مزبور می

ها عمل نشود. )شحرور، است؛ باید و نبایدها و هنجارهایی که ممکن است اطاعت شود و یا بدان

  360، 325، 214، 136، 125، 112، 105-104: تابی

آیات رسالت از محکماتند و اگر نتوانند با تغییرات زمان و مکان از طریق از منظر شحرور، 

 . 38-37: م2008شحرور، هر زمان و مکان نخواهند بود ) هانعطاف داشته باشند شایستاجتهاد 

– انیبرسول را  ه  وظیف15: ؛ مائده159: شحرور با استناد به برخی آیات قرآن کریم )بقره

شحرور، ) تنزیل حکیم یعنی اعلام وحی و پرهیز از اخفاء و کتمان آن دانسته است. -ونه شرحِ

رسول این وظیفه را به بهترین وجه شحرور،  هبه گفت  93-92 :م2016شحرور، ؛ 43-42م: 2008

 43م: 2008)شحرور،  مردم تفکر در آیاتِ بیان شده توسط رسول است هو وظیف انجام داده است

 . 290-289 و

از دین را از یک نظر محدود این بخش  هگستر توانیمقام رسالت م هدربار شحرور حیتوض از

های مربوط به رسالت زیرا پیامبر در این مقام تنها به ابلاغ وحی دریافتی در موضوع دانست؛

دین در  هتوان گسترکند میپردازد. با توجه به اینکه شحرور عصمت تکوینی رسول را انکار میمی

« لم یکن معصومًا فی کلّ شیء»گوید: سنت را هم بسیار محدود دانست. وی به صراحت می هحوز

توان های مقام رسالت از منظری دیگر می  در عین حال، با توجه به ویژگی93: م2016، شحرور)

 عام زمانی و مکانی را به شرح زیر برای مقام رسالت قائل شد: هگستر

شناسی ویژه شحرور تبیین شد. اینک برای تا اینجا گستره تنزیل حکیم با استفاده از اصطلاح
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 پردازیم:ز دیدگاه شحرور میتکمیل بحث به تبیین گستره سنت ا

 سنت  هگستره دین در حوز .3.4

قبل از پرداختن به گستره دین در سنت آشنایی با معنای سنت در اصطلاح رایج و نزد شحرور 

 -غیر از قرآن -اند: هر چه گونه تعریف کرده فقها سنت را اینشحرور،  هبه گفت نماید.ضروری می

و  هالعظماز پیامبر صادر شود و بتواند دلیل حکم شرعی باشد، خواه قول باشد، فعل یا تقریر. )

  و ارائه 158 :رسالت )اعراف هبا توجه به جاودانگی گستربه اعتقاد او،   57 :م1995همکاران، 

با  توان، مییا خودِ پیامبر شدن تعریف مزبور از سنت توسط مردم و نه از سوی خداوند متعال

 :تابی ،شحرور؛ 57: م1995و همکاران،  هالعظمگذشت زمان در آن تعریف تجدید نظر کرد. )

مند و تاریخ حیات پیامبر اسلام است. بر این، سنت به معنای یاد شده تابع امور زمان بنا ؛ 548

راه و شحرور ابتدا با ذکر معنای لغوی سنت که به معنای آسانی و جریانِ آسان و نیز به معنای 

داند که به آسانی متداول شده روش است، آن را در اصطلاح به معنای راهی در سبک زندگی می

 . 98: م2016شود ) شحرور، و در جامعه بر آن اساس عمل می

از نظر شحرور مآل سنت تغیر و تبدل است که خداوند در کتابش نه تنها هرگز به ثبات آن تصریح 

ا مستمر و متغیر دانسته است. )همان  او برای اثبات سخن خود نکرده است بلکه بر عکس، آن ر

: ؛ آل عمران38 :؛ احزاب55: ؛ کهف13: ؛ حجر38: )انفال ی از قرآن کریم استناد کرده استبه آیات

 :)بقره« تسنهّ»از نظر او این آیات تصریح دارند که سنت ابدی نیست و تغیر و  . 26 :؛ نساء137

 . 100-99: م2016ست )شحرور،   مهمترین صفت سنت ا259

گفته توسط گرفتار اشکال پیش  549صتا، بی ،شحرور)شحرور هر تعریفی را از سنت ارائه دهد  

توان تعریفش را معتبر و برای دیگران قابل پذیرش خود او خواهد شد و بر اساس مبنای او نمی

 دانست.

پیامبر جاری است و با وفات وی های مقام نبوت تنها در زمان حیات از نظر شحرور ویژگی

های وی در زمان حیاتش به   اجتهادات پیامبر و تصمیم92-89م: 2016شحرور، یابد. )پایان می

عنوان ولی امر و حاکم برترِ یک جامعه صورت پذیرفته و اطاعت از آنها تنها برای افراد همان 

: م2014های وی )شحرور، تصمیمجامعه لازم است. لزوم پیروی افراد جامعه هم عصر پیامبر از 
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مشخصی  ههای مزبور، قانونی مدنی است که برای تنظیم جامع  به این دلیل است که تصمیم378

نبوی قابل  هپس، قوانین مزبور و لزوم اطاعت از سیاست نبوی به غیر جامع ؛وضع شده است

هم شحرور، تعبیر بر اساس ف ؛ 303و  132: م2014؛ شحرور، 90: م2016سرایت نیست )شحرور، 

دهد اجتهادات انسانیِ پیامبر   نشان میماَ آتاَکمُُ الرَّسُولُ فَخذُوُهُحشر ) هسور 7 هایتاء در آی

معاصران  هاطاعت از آنها نیز ویژ رتباطی با وحی ندارد؛ از این رو،اوست و ا هبرخاسته از اندیش

  در هر 59 :یعات اولوا الامر )نساءپیامبر و در زمان حیات ایشان است، همچنان که اطاعت از تشر

 . 106-104: م2016گونه است )شحرور،  زمان این

؛ بنا بر بر اساس این تفکر، سنت اساسا جزء دین نیست تا در قلمرو دین از آن بحث شود

گستره دین در بخش سنت حداقلی است زیرا او با مبنای خود ساخته بخش مهمی از گزاره  این،

اریخی انگاشته است که ثمره آن عدم توسعه مفاد آن به غیر معاصران نبی های دینی را امری ت

  است.

شحرور پایه و اساس دین را تنزیل حکیم دانسته، نهی پیامبر از تدوین احادیثش را برای تأکید 

گونه  ایناگر زیرا معتقد است  ؛داندبر همین نکته دانسته است. او خبرهای واحد را جزء دین نمی

کرد نه برای یک یا دو نفر برای عموم مردم اهمیت داشت پیامبر آن را برای همه ابلاغ میاخبار 

هایش در تشریع و داد تصمیمرسول اجازه نمیشحرور،  هافزون بر این، به گفت . 60-58 :همان)

ای برای جامعه های وی بر اساس شرایط تاریخ معین وزیرا تصمیم ؛گذاری تدوین شود قانون

 ،گرنه در تشریع خلاف فهم فقها و محدثان، ازلی و ابدی نیست، وه اذ شده است و بخاص اتخ

 . 67 :همانشد )شریک خداوند می

موضوعی، زمانی و مکانیِ احادیث اعتقاد دارد که اگر حکم شرعیِ وارد شده در  هگستر هوی دربار

زمان  هو آن حکم را ویژ یک روایت را نتوان در قرآن کریم یافت باید به نسبی بودن آن قائل شد

  . 572 :تابی ،شحرورو مکان خاصی دانست )

 هتوان سنت را از منظر او به سه دستهای پیامبر از سوی شحرور، میبا توجه به تفکیک مقام

سنت رجلیت، سنت نبوت و سنت رسالت تقسیم کرد و با توجه به مقدمات پیشین به روشنی به 

رفتارهای پیامبر در مقام رجلیت  هاین نتیجه دست یافت که شحرور هیچ فقه و شرعی را بر پای
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سنت نبوی  هاطاعت از پیامبر در حوز . 63-61: م1995و همکاران،  هالعظم)داند بناشدنی نمی

، احادیث رسالتاما  . 62: همان) زیرا محتوای آن از امور اعتقادی و تکوینی است ؛معناستنیز بی

 خود بر دو قسم است:

  بیانگر آن است که اطاعت رسول 32 :اطاعت متصل )آل عمران طاعت متصل:با ویژگی االف  

 یز در زمانکاملا مانند اطاعت خداوند است. از آنجا که خداوند جاودانه است اطاعت از رسول ن

 . 62 :م1995و همکاران،  هالعظم) حیات و بعد از وفات او لازم است

  59طاعت منفصل: شحرور تکرار اطیعوا در آیه اطیعوا الله و اطیعوا الرسول )نساء، با ویژگی ب  

نامد. داند و آن را اطاعت منفصل میمتفاوت بودن اطاعت رسول از اطاعت خداوند می هرا نشان

   .به عنوان مهسس دولت و رهبر جامعه لازم است پیامبر فقط در زمان حیاتاین اطاعت 

 .گستره دین با توجه به پویایی دین و اجتهاد3.5

اش تغییر ، کسی که در اندیشه؛ بنا بر اینداندشحرور اعتقاد به مبدئی ثابت را شرک می

های آبائی و عدم دن بر اندیشهنیست و نسبت به پیشرفت ایستاست مشرک است. پس، باقی مان

   . 1399تیر  14آید )سایت رسمی محمد شحرور، تغییر در آن نوعی شرک به حساب می

گذاری های الهی و شروع تشریع انسان در نهادهای قانونرسالت محمدی پایان نسخ رسالت

تفصیل ام  بر اساس پیشرفت تاریخ و شرایط عینی جوامع است؛ قوانینی که بر اساس اجتهاد در

در زمان خویش قوانین مدنی متناسب با  صلی الله علیه و آله پذیرد. حضرت محمدالکتاب صورت می

گونه قوانین که با محتوای رسالت مخالف نیست در  شرایط زمانی و مکانی را تنظیم کرد. این

هر چند  ، 1399تیر  14کند )سایت رسمی محمد شحرور، دوران پس از پیامبر لزوما تغییر می

شود. با این توضیح، برای تغییرات مزبور حدودی وجود دارد و از چارچوب تنزیل حکیم تخطی نمی

کند و همیشگی است، قابل اجتهاد مستمر است هر چند محتوای رسالت به لحاظ نص تغییر نمی

 شود. و از آنها در هر زمانی بر اساس شرایط زمانه بهره گرفته می

 ، ویژگی جهانی بودن رسالت الهی است و بر اساس 30 :)روم« فیتّحنی»به اعتقاد شحرور 

رحمت الهی برای  هرود و نشانآن، تشریعات انسان همگام با تغییرات زمان و مکان پیش می
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در میان حقایق عینی تنها خداوند متعال ثابت است و در تشریع،  . 107 :جهانیان است )انبیاء

وی خداوند متعال به انسان ابلاغ شده است )ر.ک: شحرور، حرام در رسالت محمدی از س 14فقط 

گرایی خلاف وحدت انواع آن است و هگرایی به هماین ویژگی مجوز کثرت . 329-251: م2015

گرایی بر یک جامعه باعث سکون آید. از این رو، تحمیل وحدتحنیفیت وضد فطرت به حساب می

  . 1399تیر  14ماندگی است )سایت رسمی محمد شحرور، و عقب

دهد از هایی که درباره ثابت و متغیر در دین بیان کرده است نشان میشحرور با ایده

کند و آن را دلیل متفکران مسلمان پیشین دوری می هگرایی و پابرجایی بر اندیشسنت

ای و در کوشد در امور تکوینی به شیوهماندگی مسلمانان دانسته است. به همین دلیل میعقب

دین را آنقدر وسیع در نظر  های دیگر با جهان مدرن همراه شود و گسترر تشریعی به شیوهامو

 یابد.گیرد که چه در بخش تکوین و چه در بخش تشریع تا روز قیامت امتداد میمی

 نقد و بررسی .4

دین مهمترین ادعاهای وی را کانون توجه قرار  هگستر هشحرور دربار در مقام بررسی دیدگاه

کنیم. گفتنی است های او ارائه شد آنها را نقد میدهیم و با توجه به تحلیلی که از دیدگاهمی

برخی نقدها ناشی از تعارض اندیشه شحرور با مبانی اعتقادی مسلم در میان مسلمانان است و 

های فکریِ خاص اوست. مهمترین نقدها به او و پیش فرض هبرخی برخاسته از مبانی بر ساخت

 ترتیب اهمیت بدین شرح است: 

 عدم توجه به رسالت انبیاء .4.1

 قرآنانبیاء الهی برای چه هدفی مبعوث شدند و دین به جه منظور برای بشر آمده است؟ محتوای 

ی برای کشف حقایق طبیعیِ طبق اصطلاح شحرور چه ارتباطی با سعادت انسان دارد؟ آیا انبیاء اله

ایم که هدف اصلی دین با توجه به رسالت انبیاء الهی ای دیگر نشان دادهاند؟ در مقالههستی آمده

  علم زدگی از آفات 1396ای دارد. )محیطی اردکان، چیست و دین با علوم طبیعی چه رابطه

. هدف علم کشف واقع به های شحرور متأثر از آن استپژوهش در علوم انسانی است که دیدگاه

های علوم طبیعی و تحت تأثیر ی باشد یا غیر تجربی. تکیه بر دادهتجربصورت مطلق است، خواه 
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 به  پژوهی است.قرار گرفتن تفسیر دین از آن نادرست است و خلاف حق محوری در مقام دین

اسیر و برده نشده  ای به اندازه دوره ما علمدرهیچ دوره» معاصر، شمندیاند یمطهر دیشه هگفت

در تمام دوره های  است. اسم این دوره را نباید عصر علم گذاشت باید عصر بردگی علم گذاشت...

 . 47: 21، ج1372)مطهری، « گذشته، علم از این دوره آزادتر بوده است

 ناسازگاری دیدگاه شحرور با اصل هدایت الهی .4.2

تشابه کشانده است این است  هبه طرح قاعد ای که شحرور رامسئلهرسد مهمترین به نظر می

که از یک سو به خاتمیت پیامبر و جاودانگی دین معتقد شده است و باید دین را فرا زمانی و فرا 

مکانی تبیین کند و از سوی دیگر، متن تنزیل حکیم ثابت است و در زمان و مکان خاصی نازل 

ها هدایت بشریت در زمان هثابت قصد دارد مایشده است. به عبارت دیگر، پیامبر با متن فرابشریِ 

های متغیر باشد. او چاره را در این دیده است که متن را ثابت و محتوا و فهم را متغیر و و مکان

آن،  هاما با ارائ ؛مزبور دست یافته است مسئلهنسبی بداند. بدینسان، هر چند به راه حلی برای 

زیرا بر اساس دیدگاه او، فهم قرآن  زیر سهال برده است؛قرآن کریم را  اصل هدایت الهی از طریق

به مرور زمان و با دستاوردهای علمیِ اندیشمندان علوم طبیعی میسر خواهد بود. در این صورت، 

باید به این سهال پاسخ دهد که چرا خداوند متعال، آیات را در عصر پیامبر خاتم نازل کرد؟ و چرا 

پیامبر از فهم برخی آیات محروم بمانند؟ و چرا خداوند متعال  باید مردم عصر نزول و حتی خود

آیات متعددی را بر پیامبر و برای بشریت در عصری نازل کند که توان فهم اصل آن آیات در آن 

زمان وجود ندارد؟ اگر مردم عصر نزول هیچ برداشتی از آیات مزبور نداشته باشند و یا برداشتی 

هایی لغو و خلاف اصل هدایت دیگر داشته باشند، نزول چنین آیههای متفاوت از برداشت زمان

 الهی نیست؟

قرآن کریم برای این نازل نشده است که هر فهمی از آن را در هر زمان و مکانی برتابد و 

 رییتغ در ماًئاستنباط شده از آن دا ینید یهاآموزه بالتبع واصل آن با پیشرفت علمی فهم شود 

بلکه بر عکس، انسان در هر زمان و مکانی که باشد باید بکوشد مقصود خداوند متعال را از  ؛باشد

 لِلَّتیِ یَهدِْی الْقُرْآنَ ذَاإِنَّ هَرهنمودهای قرآن کریم دریابد تا به هدف هدایت و سعادت ابدی برسد: 

 یحت زیچ همه که است آن زمان تیخاص که شود انگاشته نیچن که نیا  ... 9أقَْومَُ. )اسراء،  هیَِ
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 جدولتوان پذیرفت که می ایآ...  .ستین درست دینما کهنه و فرسوده زین را جهان قیحقا

 ،یمطهر) ؟است شده کهنه گذردیم عمرش از سال هزار دو از شیب نکهیا حکم به ثاغورثیف

  24: 21ج، 1372

 دین هجایگاه ضعیف سنت در گستر نقد .4.3

اما سنت پیامبر  ؛شناسیِ دینی بر عقل و نقل استمعرفت هدر حوزگاه شحرور ترین تکیهعمده

زیرا بر اساس مبانیِ فکری شحرور عقل پیامبر بر دیگر  ؛در این دو منبع اساسیِ دین نقشی ندارند

عقول برتری ندارد، سنت پیامبر نیز هر چند به صورت حداقلی در برخی موارد لزوم اطاعت 

ی ندارد، مگر آنکه با حقایق هستی مطابق باشد. در این صورت، هر نقش قرآنآورد، اما در فهم می

پیامبر در پذیرشِ مزبور موضوعیت ندارد.  هاما در واقع، گفت ؛چند گفتار پیامبر قابل پذیرش است

های پس از چگونگی جریان سنت نبوی در زمان مسئلهرسد شحرور برای رهایی از به نظر می

ماندگی، چاره را در رویکرد حداقلی به رهایی از جمود و عقب -د اوبه اعتقا–پیامبر تا قیامت و 

 حجیت سنت نبوی دیده است.

کرد پیامبر اصرار داشت محتوای وحی تدوین شود و در عین حال اصرار میبه اعتقاد شحرور 

اما او نبی و البته انسان است  ؛گفتار شخصی او تدوین نشود، زیرا فقط خداوند حی مطلق است

در اینجا با صرف نظر از نادرستی اسناد اصرار پیامبر بر عدم کتابت گفتار  . 209: تابی ،شحرور)

حجیت همین کارِ پیامبر پرسید. از این رو انکار حجیت سنت  هتوان از شحرور دربارایشان، می

نبوی  توان اینگونه برداشت کرد که سنتپذیر نیست. از عبارات او میجز با استناد به آن امکان

شحرور با این خوانش از  ههمانند فهم مفسران از قرآن کریم، تنها ارزش تاریخی دارد و به عقید

 . 209تا: بی ،توان به صلاحیت اسلام برای هر زمان و مکان قائل شد )شحرورسنت می

مفسران نیز نادرست است، زیرا فهم  هپیامبر اسلام، بلکه دربار هاین دیدگاه نه تنها دربار

اما لزوما  ؛شان بر اساس ضوابط است و هرچند ممکن است گاه خطایی در فهم ایشان رخ دهدای

بایست از این قاعده مستثنا باشد. اگر فهم که فهم خود شحرور نیز نمی گونه نیست، همچنان این

شناختی فهم مزبور نخواهد معرفت اندیشمندی بر اساس واقع باشد، مرور زمان نقشی در ارزش

اگر فهمی روشمند نبوده، با واقع مطابق نباشد هیچگاه قابل اعتماد نخواهد بود. البته در  داشت و



 

 

عا
طال

م
ش

 ش
ال

 س
ن،

می
سل

ر م
ص

عا
ه م

ش
دی

ت ان
م

ن 
تا

س
زم

 و 
یز

پای
م، 

ده
واز

 د
ره

ما
ش

 ،
13

99
 

 

278 

تحلیلی دقیق تر اساساً علم پیامبر از نوع علم حصولی و بشری نیست که تفسیر ش بشری و 

  علم حضرت علمی است که منشأ 4-3احتمال خطا در آن برود، بلکه بنابر نص قرآن کریم )نحل،

 رد و در آن خطایی نیست.وحیانی دا

وجود  یاز وح یگرید هگون ،یقرآن یکه علاوه بر وح دیآیبه دست م دیقرآن مج اتیآ از

 که است آن یوح نوع نیا از منظور. است دیقرآن مج اتیآ نییتب یبراو  یانیب یدارد که وح

 و نماز آموزش. است شدهیم اعلام امبریپ به ینید یهاآموزه از یاریبس ای قرآن نییتب و ریتفس

 نی . شحرور به ا260 /1ق: 1412)ابن هشام،  گونه است نیاز ا لیجبرئ لهیبه وس امبریپ به وضو

 . 112م: 2016در مسئله نماز و زکات اذعان دارد )شحرور،  ینوع وح

 در امبریپ دستورات از یرویپ لزوم هکنند ثابت نور هسور 56 هیآ به شحرور استناد چند هر

 نشده دیمق هیآ در شده آورده خاص مورد به یرویپ نیا اما ؛است نماز پرداخت و انجام یچگونگ

 وگرنه ندارد، یخاص مورد به اختصاص و است مطلق رسول، از اطاعت هیآ نیا اساس بر بلکه است

 شامل نید مبنا نیا بر ؛شدیم انیب امبریپ توسط ای و شدیم ذکر هیآ در خاص موارد ای و مورد آن

 . دشویم زین امبریپ سنت

 یموارد مِیمنظور از تعل اند،داده حیتوض ییروا و یلغو شواهد به استناد با مفسران که آنگونه

 یُعَلِّمُکمُُ وَ یُزَکِّیکمُْ وَ آیاتِنا عَلَیْکمُْ یَتْلُوا مِنْکمُْ رَسُولاً فیکمُْ أرَسَْلْنا کَما» بقره هسور 151 هیکه در آ

به همراه  نیاصول و فروع د نییآمده است، تب «تَعْلَمُونَ تَکُونُوا لَمْ  ما یُعَلِّمُکمُْ وَ  هالْحِکْمَ وَ الْکِتابَ

 حاتم، یاب ابن؛ 34-23: 2، جق1412 ،ی)ر.ک: طبر ستین اتیآنهاست و صرفا ابلاغ آ اتیجزئ

: 1، ج1372 ،یطبرس؛ 30: 2، جتایب ،یطوس؛ 268: 1، جم2008 ،یطبران؛ 260: 1، جق1419

 . 330: 1، جق1390 ،ییطباطبا؛ 264: 1، جق1430 ،یجرجان؛ 208: 1، جتایب ،یماورد؛ 430

 این امر به صراحت به گستره دین در حوزه سنت دلالت دارد و بر خلاف اندیشه شحرور است.

 لیتفصو  حیتوض ازمندیمجمل بودن ن ایبودن و  یکل لیبه دل میقرآن کر اتیآ یبرخ دیتردیب

: 20، جق1420 ،یراز فخر؛ 394: 3، جق1422 ه،یعط ابن؛ 109: 10، ج1364 ،ی. )قرطباست

است چرا  یدر حوزه احکام شرع شتریمجمل ب اتیگرچه آ   .39-38: 1، ج1364 ،یقرطب؛ 212

 هتنها محدود به حوز اتیدسته از آ نیاما ا ،نشده است انیآنها به صورت آشکار ب تیفیکه ک

 هسور 2آیات  شود.یشامل م زیرا ن یو معرفت یاعتقاد اتیبلکه آ ستین یاحکام و دستورات شرع
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 هایی از این موارد است.الرحمن نمونه هسور 46نجم،  هسور 14نمل،  هسور 82فجر، 

 پیامبر هگانهای سهقابل قبول نبودن استنتاجات مبتنی بر مقام .4.4

جلیت، نبوت و رسالت قابل پذیرش ها در شئون مربوط به رانگاری پیامبر با دیگر انسانیکسان

بر تعبیر شحرور و سخنان  بنا توان با طرح چنین تقسیمی ارزش اجتهادات نبوینیست و نمی

زیرا در این صورت با  ؛دارای منشأ وحیانی و لزوم اطاعت مطلق از فرامین پیامبر را نادیده گرفت

 . در قرآن کریم اطاعت از 7 :)حشر نص قرآن کریم مبنی بر پیروی از پیامبر مخالفت شده است

گونه که به اطاعت از خداوند متعال امر  رسول در کنار اطاعت خداوند متعال آمده است و همان

افزون بر این،  . 132، 32 :شده است، به اطاعت از رسول نیز دستور داده شده است )آل عمران

 :امبر داوری خواسته شود )نساءیکی از لوازم ایمان به خدا و رسول آن است که هنگام نزاع از پی

، فروکاستن از ؛ بنا بر این  و بالطبع باید  اجتهاد و یا سخن حضرتش، فصل الخطاب قرار گیرد59

روا نیست. همچنین، محدود کردن  -شودگونه که در آثار شحرور ملاحظه می آن–شهون پیامبر 

، اگر حقیقت همان باشد که های مقام نبوت به زمان حیات پیامبر نارواست. به راستیویژگی

 سنت به این نکته اشاره نشده است؛ پندارد، چرا نه تنها حتی یک بار در کتاب و یاشحرور می

 گونه که بیان شد، به اطاعت از پیامبر به صورت مطلق توصیه شده است؟ بلکه برعکس، آن
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ه لازم باشد، اولوا رسد شحرور معتقد است که اگر اطاعت از اولوا الامر برای همیشبه نظر می

فرض الامر نیز در این زمینه همانند و شریک خداوند متعال خواهند شد! با توجه به این پیش

نادرست، پیروی از ایشان تنها در زمان زنده بودنشان لازم است. حقیقت آن است که پیروی 

ند متعال از هر کسی غیر از خداوند متعال تنها در صورتی جایز است که به پیروی از خداو

گرنه پیروی از او نه تنها پس از فوت، بلکه هنگام حیات او نیز جایز نخواهد بود و  بینجامد و

فرض نادرستِ مزبور به لزوم اطاعت از چنین کسی در زمان حیاتش توان با پیشدیگر، نمی

به، یک سوره نساء، امر به اطاعت دو مرت 59این، با توجه به اینکه در آیه  حکم کرد. افزون بر

توان گفت، معیار هر اطاعتی، از بار برای خداوند متعال و بار دیگر برای پیامبر آمده است، می

جمله اطاعت از اولوا الامر آن است که فرامینشان با سنت پیامبر خدا و در نتیجه با دستورات 

را نشان توان جایگاه رفیع سنت نبوی از منظر قرآن کریم گونه می الهی مخالف نباشد و این

 داد.

 هابندی. واضح نبودن ملاک تمایزها و دسته4.5

گونه که توضیح داده شد، شحرور میان قرآن و کتاب تفکیک قائل شده است. همچنین  همان

بندی کرده است، همچنان که آیات آیات کتاب را به آیات نبوت، رسالت و تفصیل کتاب دسته

آیات تفصیل ام الکتاب تقسیم کرده است. وی با تکیه  رسالت را نیز به دو دسته آیات ام الکتاب و

های ذهنیِ خود و بدون توجه به فهم عرفی و فرضشناختی، دخالت دادن پیشبر مباحث زبان

نیز سیاق آیات، واژگان قرآنی را فهمیده و تفسیر کرده است، در حالی که جای این سهال باقی 

های مزبور وجود دارد؟ اساسا تعاریف بندیدستهاست که چه ملاک و معیاری برای تمایزها و 

نوینی که وی با طرح اقسام مزبور به میان آورده است بر چه مبانی استوار است؟ برای نمونه، آیا 

 ، 7 :توان علی رغم تصریح قرآن کریم به وجود دو قسم محکم و متشابه برای آیات )آل عمرانمی

محکم هستند و نه متشابه در نظر گرفت؟! ملاک این  قسمی دیگر را نیز به عنوان آیاتی که نه

 تقسیم ثلاثی چیست؟
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 دین هخروج از فهم متعارف و تخصصی در مبادی تصوری بحث گستر .4.6

های بحث، با فهم متعارف عصر نزول و نیز فهم تخصصی متکلمان تفسیر شحرور از کلیدواژه

 هحوز درهای وی به دیدگاه رسد این اشکالاسلامی هماهنگ نیست. به نظر می هبرجست

های قرآنی مربوط است که در جای خود قابل بحث و بررسی شناسی از جمله انکار ترادف واژهزبان

 یمحتوا همان قرآن. از نظر او ستیمتعارف آن ن یمعنا قرآن هواژ از او فیتعر مثال عنوان بهاست. 

 عت،یطب و انسان بر حاکم یِهست نیقوان هبردارند در قرآناصطلاح،  نیاساس ا براست و  نبوت

اما  ؛پردازد یم استدلال هب یجعل اصطلاح خود به صورت ذوق نیا ی. او برااست جوامع و خیتار

 کتاب نیهممورد اتفاق است مراد از قرآن  یو سن عهیاعم از ش یاسلام مفسران انیآنچه در م

 دیکل ریسا دربروج   21)رجوع شود به تفاسیر سنی و شیعه در ذیل آیه  است مسلمانان مقدس

روش  نیا زیو رسالت ن نبوتاسلام، کتاب،  نید اسلام، ن،ید یمرتبط با بحث مانند معنا یهاواژه

  .شودیم مشاهده

 نادرستی رویکرد تاریخی هرمنوتیکی در فهم دین .4.7

ثبات نص و تغییر فهم برآمده از قرائت عصری و ایدئولوژیک شحرور نسبت به متون  هقاعد

نو لزوما درست و  هگونه نیست که اندیش های قابل مناقشه است. اینفرضدینی و مبتنی بر پیش

ر آبائی لزوما نادرست باشد. درستی و نادرستی یک اندیشه را باید با میزان و معیا هاندیش

درستیِ آن  هتوان تغییر فهم را لزوما نشاننمی صحیح تعیین کرد؛ بنا بر این،شناختیِ معرفت

دانست. تأکید شحرور بر تفکیک متن از فهم متن، مفسر محوری در تفسیر متن و نقش و تأثیر 

ها در فرایند فهم، دیدگاه او را به هرمنتوتیک گادامری دانستهها و پیشفرضجامعه، زمانه، پیش

 کند. و بسط تئوریک شریعت نزدیک میقبض  هو نظری

های وارد بر دیدگاه مفسر محوری در تفسیر متون و ضرورت التزام به صرف نظر از اشکال

زمان، آن هم به صورت مطلق  هدیدگاه خاتمیت پیامبر اسلام، ادعای پیشرفت فهم هستی در پهن

« فرب سامع أوعی من مبلغ هبلغوا عنی ولو آی»صحیح نیست. در ضمن، استناد شحرور به روایت 

بیش از فهم معاصران نبی است، درست  21برای تبیین این نکته که آگاهی مخاطب قرآن در قرن 

نیست، زیرا حتی اگر روایت به این صورت که شحرور نقل کرده است در منابع فریقین یافت شود، 
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احادیث به عمق کلام  تواند بر اساس نقل صحیحش بدین معنا باشد که ضرورتی ندارد راویانمی

، 1375پیامبر پی برده باشند تا آن را نقل کنند بلکه سخنان پیامبر هر چند کوتاه و کم )طریحی، 

 پیامبر بهره ببرند.  هباشد باید به دیگران رسانده شود تا آنها نیز از علم گسترد  40: 1ج

 شناسی فهم آیاتعدم توجه به روش .4.8

دست کم برخی آیات قرآن کریم به دلیل رعایت نشدن روش  رسد فهم شحرور ازبه نظر می

های ذهنیِ نادرست بر روند فرضفهم صحیح آنها با اشکال روبروست. در این میان، تأثیر پیش

تفسیر و عدم توجه به سیاق آیات بیشترین درصد خطا را به خود اختصاص داده است. آثار معرفتیِ 

دین از منظر شحرور سرایت  هکری، از جمله کلام و فلسفهای مختلف فاین خطا به حوزه هگسترد

  را بدون توجه به 67: لِکُلِّ نَبَإٍ مُسْتَقَرٌّ وَ سَوْفَ تَعْلَمُونَ )انعام هآیکرده است. محض نمونه، شحرور 

 70-65سیاق آیات و بر اساس پیش ساخته ذهن خود تفسیر کرده است. دقت در سیاق آیات 

؛ 164: 4، جتاوعید الهی به عذاب است )طوسی، بی هدهد که این آیات دربارانعام نشان می هسور

  در آیات پیشین، قدرت خداوند بر 147: 7، جق1412؛ طبری، 139: 7، جق1390طباطبایی، 

استقرار نبأ  هتوان منظور از آیعذاب کردن مورد توجه قرار گرفته است. با توجه به این آیات می

تواند بر کفار لجوج عذاب نازل کند، اما نباید منتظر عذاب د خداوند میرا این دانست که هر چن

هنگام بود، بلکه خبر وعید الهی زمانی دارد که با فرا رسیدن آن محقق خواهد شد. از جلمه  زود

شواهد این تفسیر روایاتی است که زمان و مصداق عذاب مزبور را مشخص کرده است )طبری، 

گونه مصادیق    هر چند عذاب الهی منحصر در این488: 4، ج1372؛ طبرسی، 147: 7، جق1412

 نیست. 

فهم آیات دچار تفسیر به رأی  در مندی نص قرآن، اومبنی برتاریخ با توجه به دیدگاه شحرور

شده است. منشأ اشکال آن است که از یک سو قائل است که آیه تاریخی است و از سوی دیگر 

أَوْ ما » هلهی تا قیامت استمرار دارد. به عنوان نمونه او معنای آیخواهد ثابت کند که احکام امی

  را با توجه مصداق نداشتن نظام برده داری در تمام نقاط جهان، از  نظر 31: )نور «أَیْمانُهُنَّ مَلَکَتْ

کند. این در صورتی معنا قلمداد میداند وسخن از مدلول تاریخی آن را بیتاریخی نیز منسوخ می

  او برای حل این مشکل 369: 200)شحرور،هاست ها ومکانرسالت محمدی برای همه زمانکه 
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اما برای این تطبیق هیچ شاهد قرآنی  ؛را بر آیه یاد شده تطبیق می دهد« ازدواج مسیار»مسئله 

ندارد و تنها برای این که معنای آیه منسوخ نشود و به بیان دیگر مصداق آن تنها در زمان پیامبر 

 اشد به این تفسیر روی آورده است.نب

 نقد فقه حدودی .4.9

علمی قرار گیرد که با اصول  هتواند مورد اقبال جامعیک نظریه جدید در صورتی می هارائ

توان فتاوای فقهای بزرگ اسلام در طول علمی ناسازگار نباشد. چگونه می هفهم تخصصی یک رشت

فتوا داد؟ درست است که فقها در فهم خویش از کتاب حرام  14ها را کنار گذاشت و تنها به قرن

ایشان را در همه موارد نادرست  هتوان دست کم فهم مشترک هماما نمی ؛و سنت معصوم نیستند

تردید پایبندی به اصول دانست و بدون توجه به اصول فهم دین قرائتی جدید از آن را ارائه داد. بی

-تواند جویندگان حقیقت را قانع کند و به پرسشآن می صحیح هو قواعد منطقیِ فهم دین و ارائ

های روز پاسخ دهد. شحرور باید به این سهال پاسخ دهد که اگر احکام الهی مطابق با فطرت 

حدودی با تغییرناپذیری فطرت  هتواند بر اساس شرایط تغییر کند؟ آیا نظریانسان است، چگونه می

نای فقه حدودی نمی توان به توسعه صحیح در قلمرو دین با مب ؛ بنا بر این،انسان سازگار است؟

 که همان اجتهاد غیرضابطه بند باشد رسید. 

گویی به مسائل جدید علیرغم پایبندی به قوانین ثابت اسلام، پویایی فقه اسلامی در پاسخ

 می تواند دغدغه شحرور را پاسخ دهد بدون این که نیاز به روی آوردن به اجتهاد ذوقی و بدون

و )علیهم السلام  ضابطه باشیم. غنای فقه تشیع به دلیل اتصال به منابع غنی روایی اهل بیت 

غنای فقه تشیع است و روی آوردن به فقه  هانعطاف آن در رویارویی با مسائل جدید نشان دهند

از آغاز »شهید مطهری:  هحدودی از لوازم بهره مند نبودن از چنین فقه پویایی است. به فرمود

لوع اسلام تا قرن هفتم و هشتم که تمدن اسلامى در حال توسعه بود و هر روز مسائل جدید ط

کرد، فقه اسلامى بدون استمداد از هیچ منبع دیگر وظیفه خطیر خویش را انجام داده خلق مى

زدگى در مقابل غرب توجهى مسئولین امور اسلامى از یک طرف و دهشتاست. در قرون اخیر بى

 «ن اسلامى براى عصر جدید نارساستر، موجب شد که این توهمّ پیش آید که قوانیاز طرف دیگ

  . 24، ص21، ج1372)مطهری، 
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 نقد تکثرگرایی دینی .4.10

های وحیانی ادیان آسمانی مورد پذیرش انبیاء الهی و درستیِ آموزه ههر چند ایمان به هم

توان پیروان ادیان دیگر اما بر اساس مبانی اعتقادی صحیح، با ختم نبوت و رسالت نمی ؛است

را در زمان حاضر مسلمان واقعی دانست. اسلام به معنای تسلیم شدن در برابر دین حق است 

ها پیشینه، مبانی و که در زمان حاضر تنها اسلام محمدی است. از آنجا که در دیگر پژوهش

)برای نمونه ر.ک:  پرهیزیمه است، از تکرار آن میاه به تفصیل بررسی و نقد شداین دیدگ هادل

بر این، توسعه شحرور در معنای دین و اسلام و بالتبع  بنا ؛ 134-121: 1393زاده، حسین

 توسعه در قلمرو دین از این لحاظ و بدین معنا صحیح نیست.
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 نتیجه گیری

شحرور را دینی جدید و یا تقریری نوین از  جای هیچگونه تعجب نیست که کسی اندیشة

دین در عصر مدرن بداند. او که دایرة دین را هر چند در پهنة زمان و مکان تا روز قیامت گسترده 

گیری از اصطلاحات جدید از فهم داند، خوانشی جدید از قرآن کریم و سنت دارد. او با بهرهمی

رسد یر، کلام و فقه فاصله گرفته است. به نظر میهای تخصصیِ علومی مانند تفسمتعارف در رشته

شناختی، گسترة وسیع دین از منظر شحرور نه به دلیل ویژگی خود دین، بلکه با تحلیلی معرفت

به دلیل همگانی بودن منابع معرفتی مانند عقل و تجربه در درک حقایق جهان هستی است. 

رفتن فرازمانی و فرامکانی بودن دین به اساسا تفسیر او از قرآن و سنت مانعی جدی برای پذی

های شود. شحرور بیشتر به دنبال نشان دادن سازوارگی دین با ارزشاش قلمداد میمعنای حقیقی

پذیرفته شده در جهان معاصر و بلکه در هر جهان ممکنی است. به همین دلیل است که قاعدة 

فرض ظر او را تبیین کند. انعکاس پیشتواند گسترة دین از منتشابه و نظریة حدودی به خوبی می

ای است که سنت را در جایگاه ضعیفی قرار داده است و تحت های وی به اندازهمزبور در دیدگاه

شود. تأثیرِ آن، نصوص قرآن مبنی بر لزوم اطاعت از پیامبر، الگو بودن ایشان و... نادیده انگاشته می

مانی و مکانی دین قائل بوده و به ظاهر، در نتیجه بنابراین، هر چند به گسترة وسیع موضوعی، ز

با دیدگاه شحرور موافقیم، اما دیدگاه وی در حوزة گسترة دین بر مبادی تصوری و تصدیقیِ غیر 

قابل قبول بنانهاده شده است و از این جهت قابل نقد است. عدم توجه به رسالت پیامبران، 

ا اصل هدایت الهی، جایگاه ضعیف سنت در گسترة ناسازگاری دیدگاه شحرور دربارة قلمرو دین ب

گانة پیامبر، واضح نبودن ملاک تمایزها و های سهدین، نادرست بودن استنتاجات مبتنی بر مقام

ها، خروج از فهم متعارف و تخصصی در مبادی تصوری، نادرستی رویکرد تاریخی بندیدسته

آیات، نادرستی مبنای فقه حدودی، و  شناسی فهمهرمنوتیکی در فهم دین، عدم توجه به روش

نادرستی تکثرگرایی دینی از جمله نقاط ضعف دیدگاه شحرور در تبیین گسترة دین به شمار 

 رود.می
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 فهرست منابع

 قرآن کریم

، تفسیر القرآن العظیم )ابن ابى حاتم ق . 1419) ،حاتم، عبدالرحمن بن محمدابى  ابن

 نزار مصطفى الباز. هریاض، مکتب

-، لبنانالمحرر الوجیز فى تفسیر الکتاب العزیز  ، ق1422)، ابن عطیه، عبدالحق بن غالب

 ، منشورات محمد علی بیضون.هبیروت، دار الکتب العلمی

قم: مهسسه آموزشی و پژوهشی امام  مبانی معرفت دینی. ؛ 1393) ،زاده، محمدحسین

 خمینی ره.
 14. بازیابی شده در فی التنزیل الحکیم هالوارددلیل المصطلحات   ؛1399شحرور، محمد؛ )

 .https://shahrour.org/?page_id=12، از 1399تیر 
القیم. دمشق:  ه؛ منظوم ؛ الإسلام والإیمان3) همعاصر هدراسات اسلامی م ،1996) ،______

 الأهالی.

 .یالأهال :دمشق ،تجفیف منابع الإرهاب؛  5) همعاصر هاسلامیدراسات  م ،2008) ،______

 . بیروت: دارالساقی.هالنبوی هو السن هالرسولی هالسنم ، 2012) ،______

 بیروت: دارالساقی. ه،للحاکمی همعاصر ه؛ قراءهالدین والسلط م ،2014) ،______

تهافت الفقهاء  هالإنسانی هللحاکمی همعاصر هام الکتاب و تفصیلها؛ قراء م ،2015) ،______

 بیروت: دارالساقی.  و المعصومین.

 بیروت: دارالساقی.  ه،المعاصر هالإسلام و الإنسان من نتائج القراء م ،2016) ،______

دمشق:  ه،جدید هالکتاب و القرآن رؤی ؛  1) همعاصر هدراسات اسلامی تا ،)بی ،______

 الأهالی.

الأعلمی  ه، بیروت، مهسسالمیزان فی تفسیر القرآن  ،ق1390) ،طباطبایی، محمد حسین

 .للمطبوعات

، التفسیر الکبیر: تفسیر القرآن العظیم )الطبرانى   ،م2008) ،طبرانی، سلیمان بن احمد

 اربد، دار الکتاب الثقافی.-اردن

https://shahrour.org/?page_id=12
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مصحح: فضل الله یزدى  ،مجمع البیان فی تفسیر القرآن ، 1372، )طبرسی، فضل بن حسن

 ، تهران: ناصر خسرو.طباطبایى

، ، مصحح: فضل الله یزدى طباطبایىمجمع البیان فی تفسیر القرآن  ،1372) ،______

 تهران، ناصر خسرو.

بیروت:  ،جامع البیان فى تفسیر القرآن )تفسیر الطبرى  ،ق 1412) ،، محمد بن جریرطبری

 .هدار المعرف
محقق/ مصحح: احمد حسینی  البحرین.مجمع   ،1375ریحی، فخر الدین بن محمد. )ط

 اشکوری، تهران: مرتضوی.

، مصحح: احمد حبیب عاملى. التبیان فی تفسیر القرآن تا ،بی) طوسی، محمد بن حسن،

 بیروت: دار إحیاء التراث العربی.
، عاطف؛ ابوزید، نصر حامد؛ فارس، منیر؛ شحرور، محمد؛ اللبوانی، ه، عزیز؛ عطیهالعظم

ظاهر، احمد؛ بیضون، احمد؛ حرب، علی؛ حیدر، ابراهیم؛ نویهض، ولید؛ الهاشمی، محمدکمال؛ 

. بیروت: العنف الأصولی، نواب الأرض والسماء ،م 1995محمود منقذ؛ و وطفی، ابراهیم. )

 ریاض الریس للکتب والنشر.

 ، بیروت، دار إحیاءالتفسیر الکبیر )مفاتیح الغیب   ،ق1420) ،فخر رازی، محمد بن عمر

 التراث العربی.

 تهران، ناصر خسرو.، الجامع لأحکام القرآن  ،1364) ،قرطبی، محمد بن احمد

، ه، بیروت، دار الکتب العلمیالنکت و العیون تفسیر الماوردى ،تا )بی ،ماوردی، على بن محمد

 منشورات محمد علی بیضون.
. دیدگاه آیت الله مصباحرابطه علوم طبیعی و دین از   ،1396ی اردکان، محمد علی، )محیط

 .26-13، صص243، شمعرفت هماهنام

 ، قم: صدرا.21، جمجموعه آثار  ،1372) ،مطهری ، مرتضی

 


