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Ozet

Konunun aciklamasi: Kur’an arastirmalarinda metodoloji meselesi, i¢inde bulundugumuz dénemde
islami ilimler aragirmacilarinin en temel sorularindan biridir. Bu soruya odaklanan bu makale, Neo-
Seleflyye ve Neo-Muteziledeki Kur’an’1 anlama yonteminin elegtirel bir tasvirini yaparak bu konuda
en uygun yontemin aciklamasina ¢alismaktadir. Aragtirma yéntemi: Bu makalenin yontemi Neo-
Selefilik ve Neo-itizali yontemlerin anlatiminda analitik-elestirel yontem olup, optimal ve en uygun
yontemin agiklanmasi boliimiinde de betimsel-gozlemsel yontem kullamlmistir. Ayrica veri toplama
yontemi kiitiiphane verilerine dayanmaktadir. Aragtirmanin Bulgulart: istenilen yontemin slam’in
tiim alanlarinda ele alinmamasi, orijinal vahiy kaynaklarindan yararlanilmamasi, istenen yontemi ka-
nitlamak icin gerekli argiimanlara hakim olunmamasi, istenen yontemde benimsenen yaklagimin ku-
ralsiz olmasi ve taklidin gerekliligi gibi eletiriler, Neo-Selefilik ve Neo-itizali yontemlere yoneltilen
elegtiriler arasindadir. Son olarak bu makale, fslamoloji’de (islami aragtirmalarda) tercih edilen bir
yontem olan ictihat yontemini biligsel ve dilsel 6zelliklerine iliskin 6zel bir agiklama ile agiklamugtir.

Anahtar Kelimeler: Kuranoloji, metodoloji, nakilcilik, akilcilik, ictihat yontemi, Neo-Selefi, Neo-
Mutezile.

1. Giris

slamoloji, Islam’mn Hanif dininin kendine 6zgii gerekliliklerinden yola ¢ikarak, kendi

icinde belirli gereksinimler ve yiikiimliiliikleri sakh olan din arastirma yaklagimlar

arasinda 6zel bir yaklasimdir; Islamoloji, ontolojik (varlik felsefesi ya da varlikbi-
lim), teolojik (ilahiyat, tanribilim), epistemolojik (bilgi felsefesi), antropolojik (insan bi-
limi) ve metodolojik varsayimlar gibi her biri belirli bir islam okumasinin olusmasina yol
acan gesitli varsayimlara dayanmaktadir. Bu arada, yontemin yonii, metodolojik yaklagim-
daki gesitliligin birgok islam mezhebinin cesitliligine neden oldugundan 6zel bir tarihsel
oneme sahiptir. Cagdas Islam diinyasi, Islamoloji alanindaki bu metodolojik farkliliklara
her zamankinden daha fazla tamk olmaktadir ve ¢ok sayida islami okumanimn dogru anla-
silmasi icin metodolojik farkhliklarin ve bunlarin biligsel ve bilissel olmayan sonuglarimn

*  Uluslararas: el-Mustafa Universitesi Ogretim Uyesi
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incelenmesi oldukca 6nemlidir. Bu makale, Yeni-Selefi ve Yeni-Mutezile perspektifinde
Kur’an-1 Kerim ile karsilasma ve onu anlama yontemini elestirel bir sekilde analiz et-
meyi ve Islamoloji alaminda ideal yaklagimu agiklamayi amaclamaktadir. Bu makaledeki
arastirma yontemi elegtirel analiz tiirlindedir ve igindeki veriler kiitiiphane verilerindendir.

2. Arastirmadaki Sozciiklerin Ac¢iklanmasi

2.1. Yontemin Anlam

Yontemin manasini anlamak igin sozliik kokiine bagvurmak istersek, yontem belirli
ve énceden belirlenmis bir hedefe ulasmak icin planh bir yol benimsemek anlamina ge-
lir. Buna gore yoluna giden kisi, yolu icin &zel bir yol segerse veya bir diisiintir bir sonuca
ulasmak icin 6zel bir kuraldan istifade ederse veya bir teknisyen tiretimde 6zel bir alet-
ten yararlamrsa o yola veya o kurala veya alete yontem denir. (Caws, 1972: 7/338) An-
cak deyimsel anlamda bu kelime genel ve 6zel olmak {izere iki anlamda kullanihir; me-
todun anlamimn genelligi, insan iradeli eylemlerdeki genelligine atifta bulunur ve amaca
ulagmada yararli olan bir veya daha fazla bilesene atifta bulunur; (Agh ve Nim, 1357: 17.)
Spesifik tammlar da siklikla yontemi, arastirmacinin bilingli olarak o yontemi farkh yol-
lar arasindan sectigi ve sonuca ulasmak icin kullandig1 arastirma alaninda 6zel bir siireg
olarak yansitir. (Sarantakos, s. 1993: 34) Buradan hareketle, metot terminolojik tanimla-
rinin ortak paydasinin “istenilen varig yerinin tam olarak gerceklesmesi icin insan irade-
sinin tam anlamiyla uygun ve diizenli bir metodu bilincli olarak se¢me” 6zelligini iger-
digi diisiintilebilir.

Bu arada, metodoloji, yontem konusuna odaklanan ve belirli bir varis noktasinda be-
nimsenebilecek yontem tiirlerinden bahseden ikincil bir bilgidir; diger bir deyisle, meto-
doloji, bilgi, belirli bir varis noktasina yonelik rotalar veya kurallar veya araglarla ilgili
konular anlamaya odaklanir. Bu nedenle, belirli bir bilimdeki metodoloji, o bilimin me-
seleleri alaminda gerekcelendirilmis bilimin incelenmesi icin elde edilebilecek yontemle-
rin bilgisi olarak kabul edilebilir. (Parsania, 1383: 14.)

Bu noktalara dikkat edilerek, “Kur’an-1 Kerim’i anlama metodolojisi” bilgisi, (dine ay-
kir1 olmayan) din dis1 bir bakis agisiyla, Kur’an-1 Kerim arastirmalarina uygun yontemin
betimsel-analitik bir incelemesini amaclayan ikinci derece bir bilgi olarak kabul edilmekte-
dir. Dolayisiyla birinci asamada betimsel bir bakigla Kur’an-1 Kerim’i anlamak i¢in hangi
yontemlerin, hangi usul ve kaidelerin var oldugunun bilinmesi, daha sonra ikinci adimda
analitik bir bakisla istenilen yontemin 6zellikleri ve yapisi incelenmelidir.

3. Metodun Kur’an Arastirmalarindaki Yeri

Biligsel Kuranoloji, din ici ve din disi alanlarin bilgisinden olusan Kur’an-1 Kerim bil-
gisi ile ilgili ikinci derece bilgidir; din igindeki siitunlar arasinda, temel inanclar, Kur’an
davramsciligimin temeli olarak kabul edilir; ¢iinkii bu inang yelpazesi, bir Miisliimanin
ilah? kanunu 6grenmek icin hangi bilimsel mekanizmay izleyecegini belirleyecektir;
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ornegin, nebevi kaynaklardaki anlati kaynaginin miinhasirligi veya dini kaynaklara yayil-
masli, Miisliiman insamn kutsal evliyalar alemine ve onlarim ismet ve yanilmazhigina olan
inang tiirtiniin tirtintidir.

Ancak bu arada Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda yontemin belirleyici rolii de gz
ardi edilmemelidir; eger seriati 6grenme mekanizmasimin belirlenmesinde dinin esaslar
(usulii din) esas aliniyorsa, Kur’an arastirmalarinin yontemi de inanglarin belirlenmesinde
ve farklilastiriimasinda ana faktor olarak kabul edilir ve islami firkalann gesitli temel inang-
larla ayrismasinin da ana delilerindendir; 6rnegin, “Errahmanu ‘ala-1’arsi-isteva / Rahman
(olan Allah) arsa istiva etmistir.” ' Ayetindeki “isteva” kelimesinin manasinin sorulmasini,
Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel gibileri yasaklarken, bu fetva, dini ve Kur’an’1 an-
lama siirecinde hicbir akilcihgin 6ngoriilemeyecegi 6zel bir yaklasimin haberini vermek-
tedir. Buradan hareketle Es’ari’yi Mu’tezile’den ayirt etmek, Stinni toplumdaki Selefi ve
Selefl olmayan Miisliimanlar ayirt etmek ve Islam diinyasindaki Siileri Siinnilerden ayirt
etmek, bu dini gruplarm her biri tarafindan kullanilan yontemlerin ayrismasina dayanan
Islam inang ilkelerinde gériilebilir. Buradan yola ¢ikarak, Kur’an metodolojisi konusunun
énemi anlasihr hale gelir; Ayrica islam toplumlarinda din miihendislerinin kendi yakla-
simlarim yayabilmeleri icin Kur’an’1 ve din metinleri anlamada seriat ve temel inanglari
vurgulamaktan ¢ok ydntem unsuruna énem vermeleri gerektigi aciktir.

4. Akilalik ve Onun Kur’an-1 Kerim’i Anlamadaki Uygulamasi

Akilcihk yontemi, akla bilyiik rol veren herhangi bir diisiince sistemine uygulanan ge-
nel bir unvandir ve bu sekilde anlaticihik (nakilcilik), inangcilik, sezgicilik ve ampirizme
karsisindadir. Aklin uygulanmasinin yontemi ve kapsam konusunda rasyonalistler (akil-
alar) arasinda bir fark vardir; ancak bu makale, rasyonalizm béliimiinde, Neo-itizalcile-
rin yaklasimina odaklanmaktadir ve bu amagla, bu yaklasimin énce soyagacina 6zen gos-
terilip dikkat edilecek ve ardindan analiz edecegiz:

4.1. itizali Rasyonalizm

Itizall yaklasim,? hicri ikinci asirda Vasil b. Ata tarafindan kurulan bir yaklagim-
dir. Siiphesiz Mutezile, Islam diinyasinda, Kur’an’in ilkelerinin ancak ve ancak akli te-
mellerle gerekcelendirilebilmesi ve aciklanabilmesi icin “akil”a dayah “Kur’an’1 anlama
metodu”nu etkili bir sekilde vurgulayan ilk teolojik gruptur. (Kadi Abdul Cabbar, 1965:
173/4.) Mutezile, her ne kadar kitap, siinnet ve akh dini 6grenmenin kaynaklar olarak

1 _TaHa,5s.
- Mutezile (Arapga: 4 }'\—'-“J‘), itikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye 6ncelik verip nakli ikinci

planda goren bir kelam mezhebidir. Mutezile, kelime olarak (i’tezele sozciigiinden tiireyerek) “ayrilanlar,
uzaklasanlar, bir tarafa gekilenler” anlamina gelir. Biiyiik giinah isleyen kimsenin iman ile kiifiir aras: bir
mertebede oldugunu sdyleyerek Hasan-1 Basri’nin dersini terk eden Vasil b. Ata ile ona uyanlarin olustur-
dugu mezhep bu isimle amlir. Bu isimlendirmenin nedeni, Vasil b. Ata icin sdylenilen “Hasan’dan i’tizal
etti; yani ayrilip uzaklast” soziidiir. (Cevirmen)
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gorseler de, akh delillerin baginda goriirler. (Ayni: 41; Ahmed Emin, 1999: 3/39.) Bun-
dan hareketle, ilimler alaninda naklin (Kur’an ve hadisin) onlara miidahil olmasinin ki-
sir dongiiye sebep oldugunda akl, yol agic1 tek unsur olarak gérmiislerdir. Naklin onlara
miidahil olmastyla akli bir mahsurun bulunmadig ilimler alaninda ise, nakli bir delilin
kesin bir aklf delille karsithgim dikkate almazlar ve bir catisma varsayiminda nakli delili
akli delilin diizeyine getirerek nakli delili tevil ederek yorumlarlar. (Omek olarak: Kadi
Abdul Cabbar, 1422: 139-140.)

Iste tam da bu nedenle bazilar, Mutezile’nin yaklasiminin din ve inancin ortadan kalk-
masina yol actig1 goriisiindedir. Ciinkii dini hakikatleri kabul etmede aklin azami merkezi-
yetini vurgulamak, gaybe iman konumunun ¢kmesine neden olur. Oysa ki, gaybe iman
Islam inancimin temel direklerinden biridir. (Serif, 1362: 1/158.) Ancak Mutezile’nin ak-
Iin nakle mutlak iistiinliigti hakkindaki meshur hitkmiiniin dogru olmadigim gosteren sag-
lam ve gecerli deliller vardir ki bu esasa gore Mutezile’nin goriisii gaybe imanla gelismez.
Dini usul ve ilkeler alaninda akla 6ncelik verdikleri ve celiskili rivayetleri tevil ederek yo-
rumladiklar dogrudur, ancak Mutezile’nin nazarinda kitap ve siinnet oldukga yiiksek bir
degere sahiptir. Oyle ki Mutezile, naklin miinhasir alanina iligkin itikadi hiikiimlerde ve
ikincil ve ameli hiikiimlerde tek gecerli delil olarak nakli gormiistiir. (Kadi1 Abdul Cab-
bar: 36; Aym, 1422: 31 ve 87.)

Mutezile’nin aklin konumuna 6zel vurgu yapmasi ve Ehl-i Hadis’in asir rivayetgciliginin
sapkinhgina karsi Mu’tezile’nin kararh yiizlesmesi, islam diinyasmnn fikri akiminda énemli
bir déniim noktas olarak degerlendirilmelidir; giinkii Islam ve vahiysel dgretileri, akliligin
habercisi, tefekkiir ve diisimnmeye davet edicidir ve bu nedenle Ehl-i Hadis’in din egiti-
minde diisiinmenin gerekliligini ve dogrulugunu vurgulamadaki sapkin tavri, boyle bir
akilal eksene sahip dinin simgesi degildir.

Buna ek olarak agiri nakilciligin, Islam’in teblig ve savunmasimn gesitli alanlarinda
mubhaliflerle din dig1 herhangi bir karsilasmanin 6niinde ciddi bir engel olmasinin yam sira;
(dine aykin olmayan) din dist akilci bir yaklasimla Mu’tezile’nin bu konuda etkili bir za-
fer elde etmesi, Ebu el-Huzei’l-Allaf ve Nazzam’1n ateistlerle ve diger dinlerin diisiiniir-
leriyle tartismalarina 6rnek olarak gosterilebilir. (Nisar, 1977: 1/451.)

4.1.1. Felsefi ve Felsefi Olmayan itizal

Itizal ehli, felsefi ilke ve usullere gosterdikleri ilgi bakimindan felsefi ve felsefl olma-
yan Mu’tezililer diye iki kisma ayrilabilir.

Felsefi olmayan Mu’tezile, yontem agisindan yalnizca fikih analojisine (kiyasina) da-
yanan ve diger akil yiiriitme yontemlerinden istifade etmeyen Muteziledir. Bunlar Mu-
tezilenin ortaya ¢iktig1 dénemden Yunanca eserlerin terciimesi dénemine kadar uzanir.

Ancak felsefi itizal, terciime gagiyla baglar ve 6zelligi, kelami ve teolojik ¢ikarimlarda®
mantiksal analojinin (kiyasin) kullamilmasi ve akil ytirtitmelerde baz felsefi temellere sa-
hip olmasidir. (Wolfsen, 1368: 32.)

8 _ Mantk ilminde bir konuda kamtlara dayanarak sonug ¢itkarma, ¢ikarim.
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4.1.2. itizali Yaklasim Uzerine Bir Elestiri
a) Vahiy icerikli Bilgilerden Yararlanmamak

Ancak itizal yaklasimiyla ilgili olarak, énde gelen baz1 Mu’tezile’nin yaklasiminin akla
vurgu yaptigl ve inang alaninda tek bir habere (haber-i vahit) bagh kalinmasim yasakla-
dig1 yoniinde ciddi bir gozlem vardir (Kadi Abdul Cabbar, 1422: 521) ve haber nakilcile-
rinde tevatiiriin masumun huzuruna miinhasir kilinarak simirlandirilmasi (Sehristani, 1364:
1/67) vahyin yeri doldurulamaz bir yardimcisi olan bilgi ve marifeti arttirana yonelmeye
engeldir (Bagdadi, 1408: 102.). Baska bir deyisle, otantik nakle yonelik sikidiizen ve ku-
rala dayah bir dikkat, akla baghligin sonuglarindan biridir. Ancak bu sonu¢ Mutezilelerin
¢ogu tarafindan ihmal edilmistir.

b) itizali Yaklasimda Tevil Etme Sistem Eksikligi

Mutezile yaklagimina ikinci elegtiri, itizalin metodolojik ilkelerinden biri olarak “tevil”in
gerceklesmesine yonelik platformun diizensiz ve sistemsiz olmasidir. Kesin ve kati aklin
karsisinda naklin yok sayilmaktan korunmast icin tevile gotiiriilerek yorumlanmasi ge-
rektigi sozli dogru bir sozdiir, ancak akhin simrlar ve kapsam bilinip, akil 6tesi hakikat
ile akla kars1 olan sanr ve yanilsama arasindaki fark ortaya ¢ikmadikga ve sahih nakil ile
sahih olmayan nakil ayrim yapilmadikga, her tiirlii tevil ve yorum girisiminde bulunmak
beraberinde usulsiiz bir acelecilik ve telasi getirir. Bu 6nemli ilkenin g6z ardi edilmemesi
gerekir ki, temelde Islam’in diger dinlerden énemli farkliliklarindan biri de Islami 6greti-
lerin akilcilig ve rasyonelligidir. Tarih boyunca Islam diisiiniirleri bir yandan sahih ve sa-
hih olmayan nakli, diger yandan saf akil ile saf olmayan akh ayirarak tevil ve yorumun
gerceklesme yerlerini en aza indirmeye cahismmslardir.

4.2. Neo-itizali Akilaihk

Cagdas islam diinyasmin geri kalmighg ile cagdas Bati’mn endiistriyel ilerlemesinin
karsi karsiya gelmesi, Arap diinyasi diisiiniirlerini bu ilerlemelerin ve gerilemelerin se-
bepleri hakkinda sorularla mesgul etti. Bu gerilemeyle yiizlesip ¢6ziim ararken ii¢ akim
olustu: Coziimii Bat1 ile aym safta olup dinden ¢ikmada goren bir grup; kimlik arayist
icinde olan, Islam medeniyetini canlandirmaya yardimc olabilmek icin selefe vurgu ya-
pan ikinci grup. Neo-Mutezile olarak bilinen ticiincii grup, Seyyid Cemalettin Esedabadi
tarafindan kurulan ve Fazlur Rahman, Muhammed Emin, Muhammed Abduh, Taha Hii-
seyin, Emin el-Huli, Muhammed Ahmet Halefullah, Hasan Hanefi, Muhammed Arkun,
Muhammed Abid el-Cabiri, Nasir Hamid Ebu Zeyd, Abdulkerim Surus ve Muhammed
Miictehid Sebisteri gibi taninmusg isimlerden olusan ve Yeni Mutezile olarak bilinen ticiincii
grup, farkli ve yeni bir agiklamayla Islam’1 gelisme ve ilerlemekle uyumlu gostermeye
cahismaktadirlar. Bu farkli aciklama, Eg’ari yaklagimini insan ve diinya tasvirinden uzak-
lagtirma ¢abasina dayanmaktadir. Ciinkii onlara gére Es’ari’nin 6gretileri, boyun egici ve
determinist* bir yaklasimi tesvik ederek, her tiirlii toplumsal hareketi ve yiikselisi engel-

4 . Determinizm, belirlenircilik, gerekircilik veya belirlenimlilik evreninin isleyisinin, evrende gercekle-

sen olaylarin gesitli bilimsel yasalarla, 6rnegin fizik yasalar ile, belirlenmis oldugunu ve bu belirlenmis
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lemektedir. Bu esasa gore, Es’ari’nin ogretileri terkedilmeli ve Itizalilik (mutezile esasli)
yaklagim yeniden canlandirilmaya ¢alisilmahdir. (Ahmed Emin, 1999: 3/70; Hanefi, 1988:
2/127.) Bu diisiinceye gore, asir1 akilcilik Neo-Mutezile ile Mutezile’nin ortak ozelligi-
dir. Neo-Mutezile diisiiniirlerinden Ebu Zeyd’in goriisiine gore, baglangic ve menge akil-
dadir ve vahyin kendisi de temelde buna dayanmaktadir. Akil, hata yapma yetenegine sa-
hiptir; ama aym oranda hatalarim da diizeltebilir ve daha da 6nemlisi akil, anlamanin tek
aracidir. (Ebu Zeyd, 1383: 163-164.) Ancak Yeni Mutezilenin beyanina gore, itizal yak-
lagimini yeniden canlandirmaya calismak, o yaklagimin tiim fikri yonlerini kabul etmek
anlamina gelmez ve bu nedenle Yeni Mutezile’nin Mutezile ile temel farklihklar vardir
ve belki de en temel fark, islami hiikiimlerin tarihselligine olan inancta gériilebilir. islam?
hitkmiin muhatabin zamansal ve mekansal baglamina uygunlugu, Neo-Mutezilecilerin
Islam’1 anlamalarina hitkmeden yéntemin ilkelerinden biridir ve tam da bu nedenle nere-
deyse hicbir Islami hiikiim kalic1 degildir. Bu diisiince yelpazesinin goziinde, Islami ku-
rallar arizi ve esasi olmayan gerceklerdir ve onlara tarih 6tesi baghlk, islam’in agkin ru-
huna aykindir. (Fazlur Rahman, 1984: 19.)

Simdi énemli olan soru sudur: islami hiikiimlere miidahale etmek ve yeni bir islami
hiikiim olusturmak hangi kurala dayah kriterlerle miimkiindiir? Bu soruya cevaben, Neo-
Mutezilelerin hepsi, cagdas beseri deneysel basarlara isaret etmekte ve Islami hiikiimle-
rin bu bilimsel sonuclarla uyumlu olmasinin gerekliligine deginmektedirler. (Miictehit Se-
bisteri, 1382: 160.) Aslinda, yeni Mutezileciler, nakli akilla uzlastirmanin ve akla aykir
olan veya onu tevil edip yorumlayan nakli reddetmenin gerekliliginden bahsederken, in-
samn bu akademik bagarilarim “akil nakilden 6nce gelir” diistincesiyle kabul ederler. Bu
yiizlesmenin kékii de Neo-Mutezilecilerin asli iradelerinin islam ile bilimsel gelismele-
rin uyumunu agiklamaya yonelik oldugundan bu sekilde, bu ikisi arasindaki celiskiyi gor-
mek istemezler (Abduh, 2005: 20).

“Acgiklamal tefsir akim” bu, Kur’an tefsirinde Neo-Mutezile’nin 6zel yaklagimdir ve
uygunlugunun anlamu ise tegbih ve hikmetli tasavvurla hayat olaylarini ve ge¢mis insan-
larin tarihini anlatim sanati ile anlatan Kur’an-1 Kerim’in, Kur’an’in indirildigi donemde
Arap halkina 6giit vermek icin oldugudur. Bu nedenle, Hz. Adem (a.s) ve Hz. Havva’nin
(s.a) hayat hikayesi gibi Kur’an’in bu tarihi alintilari, tarihsel gercegin anlatimi olarak ele
alinmamaldir. (Abduh, 1414: 1/399. Taha Hiiseyin, 1974: 14/215-219.)

4.2.1. Neo-Mutezile’nin Yaklasimi Uzerine Bir Elestiri
a) insan Biliminin Otantik Nakille Basa Cikmadaki Yetersizligi

Neo-Mutezile yaklasiminin ciddi miilahazalarindan biri, aklin insan bilimi {izerindeki
hiikiimlerini hizlandirmasidir; aklin kesin hiikiimleri vardir ve aklin konumunun saglam-
higindan dolay1 hiikiimleri yamlmazdir ve bu nedenle otantik ve muteber nakillerle ki-
yaslanmaya degerdir. Ama ampirik (deneye dayal) bilim bdyle degildir; ampirik bilim
uzmanlari, bilimsel ve deneysel hiikiimlerde hicbir zaman kesin ve yanilmaz hiikiimler

olaylarn gerceklesmelerinin zorunlu oldugunu 6ne siiren 6gretidir.
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oldugunu iddia etmemistir; buradan hareketle, kesin olmayan bilimsel hiikiimlere dayan-
mak, bilimsel karara aykir ya ondan farkl olan her Kur’an hiikmiiniin ve nakli rivayetin
tevil edilerek yorumlanmasi savunulamaz bir yaklagimdir.

b) Aciklayicl Tefsir Yaklasim icin Gerekce Eksikligi

Neo-Mutezilelerin metodolojisine yonelik ikinci elestiri, onlarin Kur’an kissalarinin
dogrulugunu inkar etme yaklagimlaridir; Kur’an kissalarinin ibret ve gelecek icin 6giitler
oldugu sozii dogru bir sozdiir ancak bu husus, Kur’an kissalarinin sihhati ve gercekligi
ile celismedigi gibi, ayn1 zamanda bu kissalarin dogru olmasi bu tarihi olaylarin Kur’an-1
Kerim’in muhataplarinin algisindaki etki derecesini de artirmaktadir.

¢) Gadamer’in Felsefi Hermenotigi Uzerine islami Hiikiimlerin Tarihselligi Tar-
tismasi

Islam{ kurallann tarihsellii teorisi ve Kur’an ayetlerinin vahiy zamammnn kiiltiirii iize-
rine yorumlanmasl, Neo-Itizall diisiincesinin temel direklerinden biridir. Bu teori, metnin
anlaminin akigkanhiginin veya Gadamer’in® felsefi hermenétiginin bir bagka ifadesi ola-
rak goriilebilir; buna gore hicbir metnin nihai bir anlam yoktur ve zaman, yer ve gevre-
sel bilegsenler gibi fakttrlerin metnin anlaminda belirleyici rol oynadigi, dolayisiyla met-
nin ne yazari ne de okurlarimin hicbirinin metnin anlam ufkunu belirleme konumu yoktur.
(Gadamer, 1994: 395.)

Metnin anlamsal ufkunun ana unsurlarindan biri de metnin okuyucusunu sorgulamasi-
dir ki bu da metnin okuyucunun sorusuna cevap verme ugrasina girmesine ve bu sekilde
anlama gebe kalmasima neden olur. (ibid: 37.)

Dolayisiyla metnin anlami, okuyucuyu onu anlamaya sevk eden kesin bir mesele de-
gil, daha ziyade okuyucunun ufkuna ve metne sunacagi sorulara bagh olan akigkan bir
hakikattir. Neo-Mutezilecilerin ¢ogu, yukaridaki yaklagimi belirterek, dilin sessiz ve sabit
olmadigini, zamamn kiiltiiriine ve sosyal-tarihsel baglama bagh olarak sekillendigini ve
déniistiigiinii vurgulamistir. (Ebu Zeyd, 1383: 279-280). iste bu nedenledir ki, Yeni Mute-
zile agisindan Kur’an, biitiin manalara agik bir metindir (nastir) ve higbir tefsir, Kur’an’mn
diger tefsir ve manalara agikligini engelleyemez ve nihai bir mana olarak yorumlayamaz.
(Arkon, 1996: 145.) Bu yaklasimin elestirisinde, Kur’an-1 Kerim’in manasinin belirlendi-
gine inanan diistintirler tarafindan birgok sozler ileri stirtilmtistiir ve bu makalenin yazari,
“Elestiri Potasindaki Gadamer’in Felsefl Hermen6tigi” bashkh bir makalemde, bu teori-
nin analitik-elestirel bir analizini yaptim; ancak kisaca, bu yaklasimin her metinde genel
bir yontem olarak kabul edilmesinin anlama kapisim genel olarak tikali ve imkansiz kil-
digina isaret edilmistir; ¢iinkii bu anlayisa gore herkes kendi soru ve ényargilarina gore
bir bagkasimin metnini ve konusmasini yorumlayabilir ve konusmacinin niyetini anlamak
gibi bir zorunlulugu da yoktur; bu durumda, su bilgece soru sorulmahdir: Eger konusma-
nin hakikati boyleyse, dinleyici konugsmacinin niyetini anlama konusunda hicbir taahhiitte
bulunmazken konusmaci konusmak icin neden agzim agsin?

5> - Hans-Georg Gadamer.

105



106

Misbah | Cagdas Diinyada Kur'an'i Anlama Metodolojisi | Yaz 2023, Yil: 11, Sayi: 19

Tam da yukandaki elestirisel nokta tizerinde diisiiniildiigiinde, yukaridaki tutuma da-
yanarak ilahi elciler gondermenin akilsizca olduguna varilabilir; ¢iinkii bu bakis agisi,
konusmaciya ve metnin yazarina herhangi bir 6zgiinliik atfetmemekte ve bu nedenle
ilaht habercinin (peygamberlerin) ilahf misyon ve gorevinde ayirt edici bir rolii yoktur;
bu nedenle, dinleyenler tarafindan sozlerine deger verilmeyecek ve Allah’m Elgisi’nin
sozlerini Allah Resul’iiniin istedigi sekilde degil, kendi istedikleri gibi yorumlayip an-
layacaklar bir elciye, masumiyet gibi hayret verici niteliklerle donatmasi hikmetli bir
davrams degildir.

d) Metnin Gizli Katmanlarimin Tarih Boyunca Ortaya Cikisi ile Metnin Tarih-
selligi Arasindaki Ayrim

Metnin hermenétiginde savunulabilecek fikirler arasinda, tarihin akigi iginde ve zama-
nin gecmesinden kaynaklanan ilerlemelerin bir sonucu olarak metnin hakikatinin ortaya
¢ikmasidir; bir metnin, 6zellikle de Kur’an-1 Kerim’in metninin herkesin erisemeyecegi
kadar ¢ok katmam oldugu ve bu katmanlara ulasmanin sartinin da ilahi bilginin temel ya-
pilarini derinlemesine bilmek oldugu bir gercektir ki bu hakikat, Peygamber Efendimiz
(s.a.a) ve Ehl-i Beyt (a.s) tarafindan vurgulanmistir.

Ornek olarak imam Zeynel Abidin (a.s) bir rivayetinde Hadid Suresi’nin son ayetleri
ile Tevhid Suresi’nin ayetlerinin nihai anlamimn, ancak ahir zaman insanlari igin kesfola-
cagini agiklamigtir (Kuleyni, 1365: 91/1.) Buradan hareketle bir metin, anlam akigkanlh-
g1na yol agmadan sonsuz sayida dogru ve celigkisiz anlam tasiyabilir ve metnin boylamsal
diizeylerine ve bir¢cok anlamina tanik olabilmek icin sinirlayici perdeleri yirtmasi gereken
insandir. Merhum Seyyid Muhsin Hekim, rahmetli Molla Fetali Sultanabadi’den su giizel
haberi nakletmistir. Bu degerli alim, otuz giin art arda Kur’an-1 Kerim’in bir ayetine otuz
mana vermig ve orada bulunan 6grencilerin hepsi, bugiin verilen mananin diinkii verilen
manadan daha derin oldugunu kabul etmislerdir. (Hekim, 1408: 1/95-96.)

e) Neo-itizali Yaklasimda Vahiy Bilgisinden Yararlanmadan Kalmak

Genel olarak itizali islamolojisi hem geleneksel tipinde hem de Neo-Mutezili tipinde,
tepetaklak bir yaklasima sahiptir; islam semavi bir din ve ilahi bir hakikattir ve onu tani-
manin tek sahih yolu da Yiice Allah tarafindan cizilen yoldur. Bu arada, bu din ile ilaht
hakikati arasindaki ana iletisim kanali olan vahiy, islam’in temel diregi olarak goriilmeli
ve dikkatleri kendisine yoneltmelidir. Her ne kadar sari’ mukaddes, ° vahiy ile birlikte dine
ulasmamn kapilar olarak akil ve sezgiyi vurgulamms olsa da, dinin esas 6ziinii, en tstlin
akil olan ve en bilge insanlara verilen vahiy kanalindan almak gerekir.

Simdi, islam’1n esas 6ziinii tarihin mezbahasina birakip, dinin hakikatini giivenil-
mez insan kazanimlarinin kesimhanesine gotiiriirsek, ilahl ve semavi bir hakikat ola-
rak Islam’dan geriye bir eser kalmayacaktir. Bu, islami vahyin en yiice ilahi hakikat
unvani ile kriter olarak kabul edilmesi ve cagdas insamin kendini ona sunmasi, hatala-
rini ve bagarilarin bu hakikate olan yakinhigina ve uzakligina gore belirlemesi yerine,

6 _ Hukuki hiikiimlerin koyucusu (Allah) ve kaynagi anlaminda fikih usulii terimi. (Ceviren)
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tersine cevirmenin doruk noktasidir. Islam’in ilahi hakikati, tarihe ve cagdas insana
iki orijinal ve yeri doldurulamaz standart olarak sunulmalidir. Boylece o ilahi haki-
katin bir kismi, insana ve cagdas tarihe tatbik edilecek olursa, baki kalabilir, aksi tak-
tirde degisime ugrar!

5. Goriniisciiliik (Zahircilik) ve Kur’an-1 Kerim’i Anlamadaki Uygulamasi

Dini bilgi terimindeki “zahir/dis”, “batin/i¢” teriminin zittidir; bu iki kelime arasin-
daki ayrm anlamsal bir ayrimdir ve bu, metnin cesitli diizeylerde tutarh acik, gizli ve
birbirlerinin boylami manalarina sahip olabilecegi anlamina gelir. Batini mana, batini
olmasi hasebiyle kolay anlagilmamay1 gerektirmekte ve dolayisiyla metnin disindaki
unsurlardan da istifadeye ihtiya¢c duymaktadir. Bazi Islam alimleri, zahiri ve goriinen
mana diginda bir manay1 anlamak icin metnin disinda herhangi bir faktoriin kullanil-
masinin Islam’in saf bilgisinden bir sapma olduguna ve metin dis1 bu faktorlerden ka-
¢cimlmasi gerektigine inanirlar; ilerleyen paragraflarda Yeni Selefi yaklagimin agiklama-
sina odaklanarak, once bu yaklagimin soy kiittigiiyle karsilasacagiz, ardindan elestirel
bir sekilde konuyu ele alacagiz.

5.1. Selefiligin Goriiniisciilitk (Zahiri) Egilimi

Islami gruplarmn akis biliminde “Selefiyye”, tekfiri, cihadi, tebligi, siyasi ve tenviri
Selefilik gibi kollar olan farkli bir akim ifade eder. Bunlarin ortak noktasi, dini metin-
lerin tefsiri ve tevili konusunda hicri ilk ti¢ asirda yagamis sahabe ve tabiin ve tabiin-i
tabiinin otoritesine yapilan vurgudur. (el-Buti, 1375: 21.) Ve bu temelde Selefilik, Miis-
ltiimanlarin ilk ti¢ kusaginin inanglarina ve yasam tarzlarina ddnmeyi amaglayan ve yon-
tem agisindan Kur’an ve Siinneti tek giivenilir referans olarak kabul eden ve her tiirlii
yenilige karsi olan dini ve sosyal bir akim olarak goriilebilir (ibn Teymiye, 1419 b:
2/693-694; ayrica: Ibn Bedran: 10; Heykel, 2009: 38; Viktorovich, 2006: 209.) Ne ya-
zik ki bu islami olusum, barindirdig: radikal inanci nedeniyle fikirlerini tiim islam fiil-
kelerine yayma konusunda, goriiniiscii zahir egilimli inanclarim empoze edip dayatmak
icin siddet kullanmakta ve saldirgan bir sekilde Selefi inanglarim yaymaya calismakta-
dir. (Bakai, 2011: 242.)

Selefiler, Selef’in otoritesini kanitlamak icin birkag faktore isaret ederler; Selefilerin
goziinde Hz. Peygamber Efendimize (s.a.a) olan tarihsel yakinhgi, Selef’in Islam’1 ve
Kur’an’1 daha iyi anlamasinin sebeplerinden biridir. (ibn Teymiye, 1419 A: 96/4) Kur’an-1
Kerim’den bazi ayetlerin ve bazi rivayetlerin zahirine dayanarak Peygamber Efendimiz’in
(s.a.a) tiim ashabina adalet ve fazilet atfedilmesi, Selefilerin, Selef anlayigimn kriter ve
tstlinliigiine dair iddialarindan bir bagkasidir. (Safi’i, 1425: 265; Alusi, 1415: 28; Satibi,
1420: 458 ve 519.)

Selefiler, haber sifatlarinin semantiginde Selef’in merkezilik goriisiine dayanarak,
bu sifatlarin zahirini onlarin manalarini anlamak igin bir 6lgiit olarak kabul ederler (ibn-
Teymiye, 2000: 69; Alivi: 31; Bin Baz, 1404: 288.) ve bu sifatlarin manasi karsisinda her
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tiirlii tevil ve yoruma karsidirlar. (Ibn Teymiyyah, 1998b: 67.) Bu nedenle bilgi ve bilime
ulasilamamasina ragmen tek bir habere (haber-i vahit) giivenmek Selefiler arasinda yay-
gin bir yaklagim olarak kabul edilir; (Albani, 1425: 3.) Ciinkii miitevatirler ¢ok azdir ve
miitevatirle yetinilirse, Selefin merkeziligi gortisti ciddi bir sekilde zedelenir.

Selefilik metodolojisinde dikkate deger noktalardan biri de Selef anlayigsimin merke-
ziligini korurken taklit karsithigina ve ictihat kapisimin agik olduguna da vurgu yapilma-
sidir. Buna dayanarak geleneksel Selefiler, din ve seriat anlayisimin Siinni fikhinin dort
iinlii sahsina miinhasir olmadigina ve Kitap ve Siinnet’i anlamamn yolunun hala agik ol-
duguna inanirlar. (Sevkani: 69; Albani, 1425: 72-78.)

5.1.1. Selefiligin Goriiniisciiliigiine (Zahirciligine) Yonelik Elestiri

Bu yaklasimin elegtirisinde, Selef’in tistiinliigiinii kanitlamak igin éne siirtilen Kur’an
ayetlerinin bunu ispatlamadig1 soylenebilir; 6rnegin Bakara Suresi’nin 143. ayetinde “orta
timmet” kelimesini, Allah Resulii’niin (s.a.a) ashabina has géren ve bu nedenle, adaleti on-
larin sahsina miinhasir olarak degerlendiren Selefilerin yorumlarimn aksine, bu tabiri, (Al-
lah Teala) “Hz. Ibrahim’in (a.s.) timmeti” gibi benzer tabirleri, Peygamber Ekrem’in (s.a.a)
immeti ile karsilastirdiginda kullanilmugtir, ashap hususunda degil. Buna ek olarak, Ma-
ide Suresi’nin 54. ayetinde gecen Kur’an’in sahabeye yonelik azarlamalan da Selefilerin
goristiyle celismektedir. Aym sekilde bilgiyi belirli bir zaman cografyasiyla simrlamak,
Islam’in bilgi arayisimn ruhuna aykindir; bir bélge ve cografyay: bir hak olgiitii olarak
kabul etmeyen ve ilim 6grenmek icin uzaklara gitmeyi gerekli géren Islam’mn, din anla-
yisint belli bir zamana hapsetmesi gercekten akil almazdir.

Selefilerin Selef’in 6l ve kriter olduguna iligkin iddialarinin kendi kendini baltalayici
ve celiskili olmasimin yam sira, Selef 6l¢ii ve kriter ise ne sahabeler ne tabiiler ne tabiin-i
tabiinler geleneksel anlamda Selef’in kaynaklig1 ve otoritesini iddia etmemiglerdir. Selefi
merkezci yaklagima yonelik son elestiri ise Selefler arasinda usul birliginin olmamasin-
dan kaynaklamir; 6rnek olarak, Cemal Savasi’nin her iki tarafinda bulunan sahabelerin id-
dialar1 hakkinda hiikiim ne olurdu? Oysa ki her iki taraf da Seleftendir.

5.1.2. Neo-Selefiler ve Yontem Konusunda Selefilikle Farklar:

Bugiin, Selefilik akimi kendisini Vahabilik icinden “Yeni-Selefiler” ach altinda gor-
mekte ve Kutub kardegleri (Seyyid Kutup ve Muhammed Kutup), Selman el-Avde, Mu-
hammed el-Massari, Aaidh el-Qarni... gibi biiyiik figiirlerin merkeziyetinde yeni bir egi-
limle geleneksel Selefilik goriislerini elestirmektedirler. Geleneksel Selefiligin biiytiklerini
taglasms ve saray mollasi olarak nitelendiren Neo-Selefiler, onlar dinamizmden ve sos-
yal diizenden yoksun olarak gérmekte ve Miisliimanlarn sosyal birlikteligini giiclendir-
meye vurgu yaparak toleransli ve hosgoriilli bir yaklasimla kendi sosyal kimliklerini gii-
niimiiz Arap ve Islam toplumu icin inandiric1 kilmaya cahsmaktadirlar.

Belki de Yeni Selefilerin temel mesguliyetinin sosyo-politik yonetisim konusuna
odaklandig1 ve bu konudaki inang tutumunu giiclendirmeye calistig1 soylenebilir. Bu
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nedenle Yeni Selefilik cizgisindeki biiyiikler, tevhidin diger yonleri yerine tektanrici-
ligin hakimiyetini vurgulayarak, geleneksel Selefilik’te yogun bir vurgu ve dikkat ko-
nusu olan 6ziinde ve sifatlarinda tevhit (zat ve sifatlarinda tevhit) gibi konular yerine
dikkati, ¢agdas diinyamn temel meselelerinin dogru anlagiimamasina gekmekte ve Is-
lam diinyasinin temel meselesinin de devlet yonetiminde birlik (tevhit) konusu oldu-
guna vurgu yapmaktadirlar. (Massari, 2004: 138-143.) Ayrica Neo-Selefilerin geleneksel
Selefilik’teki yasaklarina kars tevili tercih etmeleri, Neo-Selefilerin dini metinleri an-
lama yontemine yonelik tutumlarindaki farklihgr gostermektedir. (Kutub, 1412: 929/9;
Avde: 122.) Bu yaklagim, geleneksel Selefilerin yaklagimindan farkh olarak, dini inang-
lar1 anlamada bir haberin (haber-i vahit) kullanilmasinda inatla sebat etmelerine ve dini
doktrinel konularda rivayetlerin kabulii icin “tevatiir” sartim kabul etmelerine neden ol-
mustur. (Kutub, 1412: 6/4008.)

Neo-Selefilerin 1srarla tizerinde durduklar bir bagka farkli bakis agisi da, igtihat kapi-
simn kapandigi ve dort fikhi mezhepten birinin taklit edilmesi gerekliligine yapilan vur-
gudur. Neo-Selefilerin goziinde bu yaklagim, yasama konusunda benzeri gériilmemis bir
kafa karisikhgimin 6nlenmesi (Avde, 121.), Batili ve sapkin fikirlerin tesvik edilmesini en-
gellemeye (Hawli, 1405: 85.) atfedilir.

Bu arada, Neo-Selefilerin cevremizdeki diinyaya karsi acik pozisyonlarim da ih-
mal etmemeliyiz ve bu baglamda, ti¢ sosyal etkilesim yontemiyle {i¢ farkh entelektiiel
gruptan bahsedebiliriz: Modern ve yaklasik Neo-Selefiler olarak adlandirilabilecek bi-
rinci grup, islam diinyasinda maksimum yakinlagmay1 arayan bir gruptur ve amaglari
ve arzulan maksimum katihmla bir islam devleti kurmaktir. Hasan el-Benna liderligin-
deki “Miisliiman Kardegler” hareketi birinci grup yelpazede degerlendirilebilir. (Pasa-
pur, 1382: 119.)

Tebligci Neo-Selefiler olarak adlandirlabilecek ikinci grup, Balkanlar ve Orta Asya’da
siklikla miisahede edilebilirler ve yaklasimlari siyasi ve yonetimsel olmaktan ¢ok kiiltii-
reldir. Birgok Islam iilkesinde subeleri bulunan “Cihad-1 Teblig” teskilat1 da bu katego-
ride degerlendirilebilir. Neo-Selefilerin radikal asir1 grubu olan {igiincii grup, bir yandan
Bat kiiltiiriine kars: giiclii nefretleri, diger yandan mevcut islam toplumlarma yénelik ce-
haletleri nedeniyle Cihatg1 ve Tekfirci yaklagimlariyla 6zdeglestirilebilirler. (Seyyid Ku-
tub, 1378, 11.) Savunulabilir bir yaklasim olarak tekfir yaklasimim secerler ve arzu et-
tikleri Islami toplumu insa etmek icin siddet iceren yontemler kullanirlar. (Azzam, 2012:
13.) Cihatg1 orgiit “El Kaide” mevcut koordinatlariyla Selefiligin ticiincii grubu olarak
one ¢ikan 6rneklerinden biridir.

Her ne kadar “Yaklasik Neo-Selefiler” toplumsal karsilasmalarda esnek olsa da, ci-
hatg1 Neo-Selefiler esneklik ve etkilesimden yoksundur ve Selefiler ve Neo-Selefi tiirleri
arasinda bu ticlincti Neo-Selefi grubu farkh sekilde incelenmeli ve izlenmelidir. Bu ma-
kalenin konusu olan bu iigiincii yelpazenin islamoloji ile kars: karsiya getirilmesinin me-
todolojisi agisindan, Cihatg1 Neo-Selefi grubun Selef Salih’e odaklanma konusunda daha
derin oldugunu belirtmek gerekir. Oyle ki, sadece seleflerin anlayisini degil, onlarn ya-
say1s bicimlerini, harp ve savasma bicimlerini de Islam {immetinin yasamimn ideal 6lgiit
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ve kriteri olarak tarif etmektedirler. Buna dayanarak, Stikrii Ahmet Mustafa gibi bazi Neo-
Selefi cihatci liderler, Selef’in kullandig1 savas aletlerinin giiniimiiz savaglarinda da kul-
lamlmasi gerektigine inanir (Ref’at, 1991b: 129-131). Ve islam ile kiifiir arasindaki son
savagin Selef’in silahlariyla olacagina inanirlar. (ibid.: 116.)

Iste tam da bu temelde Neo-Selefi cihatcilar da her tiirlii yeni bilime karsidirlar ve bu
bilimleri Selef’in iiretememesi nedeniyle yeni cagmn fitnesi olarak yorumlamaktadirlar.
(Rafat, 1991a: 38.) Buradan hareketle cihatg1 Neo-Selefilerin diisiincesinde Selef’e atifta
bulunulmas: sadece dinf ve ahlaki bir fikir olarak degil, saf Islami diisiinceyi canlandirma
politikasinda da stratejik bir eylem olarak degerlendirilmektedir.

6. ictihat Yontem ve Kur’an’1 Anlamada Kullanim

Ictihat, Islami ilimler tarihi boyunca ii¢ sekilde kabul edilebilir; ictihadin ilk anlam,
kisisel goriise, zevke ve ¢ikarlara dayah islamolojidir; ictihadin bu anlam, “kendi gorii-
siine gore ictihat” veya “kiyas” ifadeleriyle de yogrulmustur ve Islam aliminin gecerli bir
din sebep bulamadiginda ve sadece kisisel siiphesine dayanarak Islami gériisii ortaya koy-
mas1 durumuyla ilgilidir. (Safi’i: 477.) ictihadin ikinci anlami, gecerli bir seriat gerekce-
sine dayanan bir fikhi seri” hiikme varma siirecini ifade eder. (Hilli, 1421: 283.) Bu ikinci
anlam, sadece seriat dlemine aittir ve birinci anlamdan farki, seriat hitkmiinii anlamadaki
nizam ve her tiirlii sahsi zevk ve goriisii reddetmesidir.

Bu makalenin tercih edilen bakis acisina atifta bulunan ictihadin tictincti anlami, Kur’an
ve Stinnet’in anlasilmasinda sistematik ve ¢ok yontemli bir stireci ifade eder; bu, sahih,
akigkan olmayan ve orijinal islami kaynaklara yonelmis bir anlayistir. i¢tihadin bu tanimu,
anlayisin kuralcihgr nedeniyle ictihadin ilk tammindan farkli olmasinin yan sira, fikih,
felsefe, teoloji, iktisat, sosyoloji vb. gibi Islami ilimlerin tiim cesitli dallariyla ilgili genis
kapsami nedeniyle ikinci tanimdan da ayrilmaktadir. Bu 6zel yaklagimi gerceklestirmede
gesitli faktorler rol oynar:

6.1. ictihat Yonteminde Gergekgilik ve Taabbudu Birlestirme Gerekliligi

11ahi hanif dinler, iman ve tevekkiil ruhuna sahip insanlar yetistirmeye calismaktadir.
Bu nedenle ilahi siinnet ve geleneklere itimat ve gaybe iman Islam dininde dikkat edil-
mesi gereken temel unsurlar arasinda yer almakta olup, bircok Kur’an ayetinde ve ha-
dislerde buna vurgu yapilmstir. Bazi Mutezilelerin goriisleri dogrultusunda, tiim Islami
ogretilerin akilla gelistirilebilecegini iddia etmek (Sehristani, 1364: 1/56.), gaybe imanla
esdeger olan hak dinin kimliginde ciddi bir bozulmaya neden olur.

Ote yandan maksimal aktanimcilik ve nakilcilik, islam’mn Hanif dininin akilci ve ger-
cege dayal miidafaa olasihigim hedef almakta ve Miisliimanlarda fikirsel durgunluga, bii-
yiime ve gelisme eksikligine neden olmaktadir. Buna gore Peygamber Efendimiz’in Ehl-i
Beyti, cok aydinlatici bir ifadeyle, “Bizim vazifemiz ilkeleri asilamak, sizin vazifeniz de bu
ilkelerin dallarint anlamaktir.” buyurmustur. (Hiirrii Amuli, 1409: 27/62.)
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Belki de bu degerli ifadedeki ilkelerin telkin edilip asilanmasinin anlami, dinin bir ni-
teligine isaret etmektir ki, ona ibadet ve kulluktan baska yol yoktur, dallarin (fiiruat) an-
lam ise, vahiyden kaynaklanan ilkelere akli olarak dayanilarak cikarilabilecek hiikiimler-
dir. Dolayistyla ictihatci Islamoloji yéntemi, ne islam’in din ibadetler agisindan ona zarar
vermekte ve ne de onun hakikat odakli dogasina halel getirmemekte ve inang, ahlak ve
seriat alaninda ise, Nebevi (s.a.a) ve Velevi (Masum imamlar) 6gretilerin nurlu akliyla ve
vahiysel ilkelere dayanarak cikarimlarda bulunur.

6.2. Arzu Edilen ideal Metotta Dil Bilisinin Gerekliligi

Igtihat yontemi, Islami 6nermelerin ima ettigi veya nesnel gerceklige dayandig: dilbi-
limsel temele dayanir ve bu nedenle dogru veya yanlis olarak atfedilebilir. Bu arada, Is-
lam’daki inang ve normatif énermeleri yoneten farkhlik, haber kimligi ile bu konularin
insas arasindaki ayrimi gerektirir; buna gére, ideal ictihat yontemi, Islam’daki dogmatik
(inangsal) 6nermelerin gercek ve gercekci bir dile sahip olmasi ve gerceki dille ilgili dil
kurallarinin buna hakim olmas ve akilla veya diger kesin Islami dnermelerle gelismesi
varsayiminda da bunlarin tevil edilerek yorumlanmasi gerekir.

Ayrica, taabbudi kimliklerine ragmen, Islamf seriatinin taabbudi (yapilmasi zorunlu, da-
yatilmis) énermeleri gerceklige dayalidir ve hakiki ¢ikar (menfaat ve maslahata) ve mef-
sede’ (kotiiliik, fesat ve zarar icerikler) {izerine kuruludur ve bu temelde, herhangi bir ic-
tihat (fikih) anlayisina, seriat hiikiimlerindeki birincil ve ikincil ¢ikarlar ve maslahatlarin
dikkate alinmasi eslik etmelidir. Bu nedenle, ister Neo-itizaltnin temsil merkezli yakla-
sim1 olsun, ister negatif-olumsuz teoloji yontemi olsun, islami énermelerin dilindeki bi-
ligsel olmayan herhangi bir éneri, islami inanglar ve seriattaki bilginin bloke edilip en-
gellenmesine yol agar.

6.3. Optimal Yéntemde Kesinlik Saglama ihtiyaci

Itikat ve ahkam ilimlerine ulasma dereceleri arasindaki ictihat usulii, en iist mertebe
olan kesinlik ve yakin mertebesini islamoloji icin esas kabul eder. Bu bakus agisi Sii islam
bilginleri tarafindan tercih edilmektedir. (Tabatabai, 1417: 8/141.) Bu tutumun nedeni, di-
nin hayatin en temel diregi olmasi ve hayatin tiim direklerini etkilemesinde yatmaktadir.
Béyle bir gercegin varsayimlara dayandirilamayacag@ aciktr. (age: 13/92.) Dolayistyla Is-
lam alimi, inang¢ alaninda elde ettigi verilerin gercege uygun oldugundan, seriat ve ahlak
alaninda ise anladig seyin kendi seri’ ve ahlaki sorumlulugu oldugundan emin olmalidir.
Siipheler ve rakip goriisleri ile cekisme halinde olan islam alimlerinin, bu derecenin al-
tindakiyle yetinmeleri, mantiksiz ve irrasyonel bir yetinmedir ve tam da bu nedenle, go-
riintiggiiliik (zahircilik) gibi yaklasimlar, ne din gibi ciddi bir konuda siipheyle yetinme-
den yana bir argiimam olmadig1 ne de islami 6gretilerde kesinlik kaygisi tasimadig icin
cesitli sekillerde elestirilir.

7 - Fikih literatiiriinde mefsede ruhfi veya beden, ferdi veya ictimaf olsun diinyevi ve uhrevi zararlar (ma-

zarrat), aci ve actya yol acan sebepleri ifade eden bir terim olarak kullanilr. (Ceviren)
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Sunu belirtmek gerekir ki, kesinligin gerekliliginin seriat ve ahlak alanina genellesti-
rilmesi, taabbudi kimlik ile naklin galebesi bu sahada celismez; zira seriat ve ahlak saha-
sindaki Islam alimi, istifade ettigi metodu kullanmakla, bu metodun fiili gérevini ortaya
koydugundan emin olur.

Elbette en iist diizeyde kesinlik ve yakin saglama 1srarmin diisiiniirlere ve islam aras-
tirmacisi alimlere mahsus oldugu aciktir, ¢iinkii boyle bir beklentiyi kamuoyuna empoze
edip dayatmak onlarin kapasitelerini ve giiclerini asmaktr.

6.4. Sezgisel-Akila-Nakilci Sisteminin Ictihat Yaklasimiyla Birlestirilmesinden
Yararlanmanin Gerekliligi

Islam{ bilgi, ok yonlii bir bilgiyi ifade eder ki islamolog, Islamolojinin kapsaml yon-
temnini agiklamak icin bu gesitliligin gerekliliklerine dikkat etmelidir ve islamolojinin yal-
nizca bir boyutuna hizmet eden bir yéntemi tek boyutlu bir yaklagimla ortaya koymama-
lidir. Omek olarak, “Allah vardir” énermesi islami bir 6nermedir ve ancak akilci veya
sezgisel bir yaklasimla kanmitlanabilir. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.a) mirac1 veya 6zel
niibiivvet ve 6zel imamet de Islami birer gercektir ve bunlan akilci bir yéntemle tekelles-
tirmeye calismak yanls bir yaklasimdir. Buna dayanarak, optimal ictihat yéntemi, islam?
onermelere hitkkmeden icerik cesitliliginin gerektirdigi sekilde yontemde tekellesmeden
kaginmal ve igerigin tiirline gore arastirmaciya uygun bir akilci veya sezgisel veya nakli
veya deneyimsel yontemi saglamahdir. Ictihat bu bakimdan &zel bir 6neme sahiptir; yon-
temlerden her birinin uygun konumunun ayirt edilmesine miictehitce dikkatli bir bakis,
Islamolojideki epistemik bozuklugu énleyebilir ve her yéntemin kendi durumunda etkin-
liginin bozulmasinin éniine gecebilir.

Dolaysiyla bir Islam miictehidi, niibiivvet veya 6zel imameti ispat etmek gibi konu-
larda uygun ve miinasip durumlarda, diisiince iiretme bakimindan ilim metotlar1 arasinda
en asagis1 olan tecriibeyi bile kullanir. ictihatci Islamoloji yénteminin ¢ok yonlii olmasi,
diger Islamoloji yontemlerine getirilen bircok eksikligin ve elestirinin giderilmesine sebep
olmustur; érnek olarak, otantik naklin epistemolojik kapasitesinden faydalamrken ve va-
hiy kaynaklar muhafaza edilerek aym zamanda manevi davranis kapasitelerinden fayda-
lanma imkanim sunan baska millet ve din mensuplan ile diyalog ictihat islamolojisinde
mevcut olan ¢zel bir kapasitedir. Bu imkan, dyle bir zamanda bu yontemin avantajlarin-
dan biri olarak kabul edilir ki hatta itizali akilcilik bile vahiy icerikli ve sezgisel bilgiden
yararlanma eksikligi nedeniyle bdyle bir 6zellige sahip degildir.

6.5. ictihat Yonteminde Gergege Uygunluk indeksi ile Birlikte Sistematiklik indeksi

Ictihadi yaklagimmin énemli 6zelliklerinden biri, sistematik bir tutumun gercekles-
tirilmesidir. Séyle ki Islami égretiler birbiriyle baglantili, etkilesimli ve kargilikh bir ey-
lem ve etkiye sahiptir. Oyle ki her Islami fikir diger islami fikirlerle miibadele halinde-
dir; 6rnegin, Islam manevi diisiincesinin yapisina dahil olan herhangi bir makro gériisiin,
Islam ekonomisinin idealleri iizerinde net bir etkisi olacaktir ve bunun tersi de gecerlidir.
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Ya da cebir ve ihtiyar meselesinde® tercih edilmis herhangi bir bakis agisi, gayrimiislim-
leri Islam’a davet meselesiyle karsilikli etki ve tepkiye sahip olacaktr.

Dolayisiyla bizler Kur’an-1 Kerim ve dini 6gretilerle karsi karsiya kaldigimizda, par-
calar etki ve tepki halinde birbiriyle etkilesim icinde olan sistemik bir gerceklikle karsi
karsiyayiz. Buradan hareketle islam bilgilerinin dogrulugunu veya yanhshgim élgme-
nin yontemlerinden biri de, varsayilan diisiince sistemindeki fikirlerin tutarhligim in-
celemektir. Ictihadi tutum, bir yandan ¢ok boyutlu yénteme, diger yandan da kesin ve
yakin merkezli yaklasima sahip olmasi hasebiyle, Islami énermelerin degerlendirilme-
sinde ¢ok boyutlu kalplara sahip olmak ve bu konuda secici ve dar gortsliiliikten ka-
cinmak zorundadir.

Islam{ 6gretilerin sistemik bir sekilde anlasilmasina yénelik calismalardan biri de, tek-
vini stinnetler ile kesin ve yakin icerikli kurallarda Sari-i Mukaddes’in tanima mizacim
bilmektir; bu, aciklama eksikligi veya siinnete veya ilahi kanuna erisim eksikligi durum-
larinda, sistematik anlayisa dayanarak, ilahi siinnet veya seriat kanununu tahmin etmenin
miimkiin oldugu anlamina gelir. “flahi-ser’i yogunlasma=dayanma” olarak adlandirilabi-
lecek bu sonug, bu makalenin kapsamim ve simrlarim agan belirgin ve ayrntili bir agik-
lamay1 gerektirmektedir.

Sonucg

Bugiin, Kuranoloji ve Kur’an arastirmalarimin gesitli yontemleriyle kars: karsiyayiz.
Bu farkhliklara uzmanca bir yaklagimla 6zen gosterilmemesi, mevcut yaklagimlarin dogru
anlagilmamasina neden olacaktir. Cagdas diinyada Kuranolojinin farkli yaklagimlarimn ke-
sin metodolojik olarak anlagilmasi, bu yaklagimlar arasindaki ayrimlarin ve ortak nokta-
larin bilinmesine yardima olur ve bu sayede farkh islami mezhepler kargisinda etkili bir
eylemin planlanmasini kolaylastirir.

Aym zamanda, islam mezheplerini yéntemde kapsayici/kusatici olmalari ve onda
miinhasir olmamalarina yonelik rehberlik edilmesi yoniinde biiyiik bir caba gosterilmesi
gerektigi goriiliiyor; clinkii giiniimiiz insammn, sahip oldugu ruhsal ve iklimsel farkl-
liklara ragmen, sadece sezgilerini veya sadece muhakemesini (akil yiiriitmesini) kullan-
masi veya sadece metinlere (naslara) bagvurmasi gerektigi nadirdir. Oysaki Kur’an’in
Oziine ve ruhuna cesitli epistemolojik yollarla ulasmak miimkiindiir. Dolayisiyla ma-
kale metninde Onerilen cesitli yonler dikkate alindiginda ictihat yontemi, Kur’an ve
Siinnet’i anlamada diger yontemlerden farkli olarak kapsamli bir muhtevaya ve savu-
nulabilir bir sekle sahiptir.

8 _ Kelam literatiiriinde kulun gerceklestirmis oldugu fiillerde secme hiirriyetinin olmamasi anlaminda kul-

lamlan cebir ve irade 6zgiirliigii anlamina gelen ihtiyar kavramlan islam diisiince tarihinde cebir ve ihti-
yar meselesi olarak yillarca tartisilagelmistir.
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